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وفقال تهج المحم مرا ىة 
2 کا ea‏ 


( دمه امه الل ( 


الدالثافف 
تمویل 


موسسة امان ن عد اريزا لرا جي ا رة 


ذکر أحکام مواریٹھہ بعضهہ من بعض 
وهل يجري التوارث بين المسلمين ويينهم. والخلاف في ذلك› 
وحجة كل قول 
قال الله تعالى: وَين كُمَرُواً بَحَصَهُمَ أَوَلِيَاءُ بَعْض# [الأنفال: »]۷١‏ 
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وقال: ولل 4 مال مِمًَا ترك لدان رون4 hE‏ 

وصح عن النبي بي آنه قال: «لا يرث المسلم الكافرَء ولا الكافر 
المسلم»'» ونه قال: «لا یتوارٹ آهل ملتین شتى»٠.‏ 

وافق المسلمر ن عل آن آهل التين الو اد بترارثرة؛ يرث الهردف 
اليهودي» والنصراني النصراني. 

وقال النبي ي «وهل ترك لنا عقيل من رباع؟)» وکان عقيل ورث آبا 
طالب دون علي وجعفر» لآنه كان على دينه مقيمًا بمكة» فورث رباعه بمكة 
وباعهاء فقيل للنبي ية يوم الفتح: أين تنزل غدا في دارك بمكة؟ فقال: «وهل 
ترك لنا عقيل من رباع؟»(". 


(۱)( أخرجه البخاري )1۷٦٤(‏ ومسلم )١١١٤١(‏ من حديث أسامة بن زید رضافڪتها. 

(۲) آخرجه أحمد )1۸٤ ٤ 111٤(‏ وابو داود (۲۹۱۱) والنسائي في «الکبری» »٦۳٠١(‏ 
۱ ) وابن ماجه (۲۷۳۱) والدارقطني )٤۰۸٥ »٤۰0۸٤(‏ من طرق عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو دوعتا . وهذا إسناد حسن. 

(۳) آخرجه البخاري (۱۵۸۸) ومسلم )۱۳١١(‏ من حديث أسامة بن زيد رَيئكيتها. 


۳ 


N 4 ا‎ 2 > 

وقال عمر في عمة الأشعث بڻ فیس لہا مائت: پرٹها آهل دی . 

ويتوارثون وإن اختلفت ديارهم» فيرث الحربي المستأمَن والذمي 
ey‏ 

قال أحمد في رواية الأثرم" فيمن دخل إلينا بأمانِ فقتل: إنه ببعث 
بديته إلى مَلكهم حتى يدفعها إلى ورنته. 


وقي «المنشد»"؟ وغيره أن عمرو بن أمَيّة الصمْري كان مع آهل بتر 
مَعونة» فلما قتلوا أسلم هو ورجع إلى المدينةء فوجد رجلين في طريقه من 
الحي الذين قتلوهم» وكان معهما عهد من النبي ية وأمان» فلم يعلم به 
عمزو فقتلهماء فوّدَاهما النبي ية ولا ريب آنه بعث بديتهما إلى أهلهما. 


وهذا اختيار الشيخين أبي محمد وأبى البركات(). 


واحتج من نصر هذا القول بالعمومات المقتضية لتوريث الملة الواحدة 


(۱) آخرجه عبد الرزاق )۹۸٥۸(‏ وسعید بن منصور )۱٤٤(‏ وابن أبي شيبة (۳۲۰۸۹- 
۲ و ال داو 2 ۲ این المتدذر ق الاوسط (۷ £1۳ هن 
طرق عنه انه 

(۲) کما فی «المغنی» .)۱١۹۸/۹(‏ 

9 لین یت وکل سفا آلرح أن کے ن دآلہجی» داقر ل المد التددم بلفظ: ارد 
روي أن عمرو بن أمية...» إلخ» فلو قرئ: «وقد رَوّئ» لعاد الضمير إلى أحمده 
ولغلب على الظنْ حيئنذ أن يكون الحديث في «امسنده». 
وإنما أخحرجه ابن هشام في «السيرة» (۲/ )۱۸١‏ والطبراني في «الکبیر» (۲۰/ )٠٠١‏ 
والبيهقي في «دلائل التبوة» (۳/ ۳۳۸- )۳٤١‏ عن ابن إسحاق مرسلا. 

() انظر: «المغني» (۹/ )۱١۸‏ و«المحرّر» .)٤۱۳١/١(‏ 


بحضهم من بحض من عير تخصيص . 

قالوا: ومفهوم قوله: «لا يتوارث آهل ملتين» يقتضي توارث آهل الملة 
وإن اختلفت ديارهم» ولأن مقتضى التوريث قائ وهو القرابةء فيعمل عمَله 
مالم یمنع مئه مانح. 

رقال الاي وآ سابد لا يرت خرب ذاه ولا أمي حرا لأن 
الموالاة بيلهما منقطعة وهي سبب التوارث» فأما المستأمَن فيرثه آهل 
الحرب وأهل الذمة'؟. 

وقال أبو حنيفة: المستأمَن لا يرثه"' الذمي لاختلاف دارهماء ويرث 
أهل الحرب بعضهم بعصا سواءٌ اتفقت ديارهم أو اختلفت. وهذا مذهب 
الشافعي. 

وقال أبو حنيفة: إذا اختلفت ديارهم بحيث كان لكل طائفة مَلِكّ» ويرى 
بعضهم قتل بعضء» لم يتوارثا" لأنهم لا موالاة بينهم. 

فسان قاق الدار رادها صاب اروت وعد وفدا ال ا 
في اخحتلاف الدار انفردوا به. قال في «المغني»: ولا نعلم لهذا حجة من 
كتاب ولا سنة مع مخالفته لعموم السنن المقتضي للتوريث. ولم يعتبروا 


(۱) انظر: «المغني» (۹/ )۱١۸‏ و«الإنصاف») .)۲۷١/۱۸(‏ 

(۲) في متن الأصل: «يرث»» والمثبت من نسخة مشار إليها في هامش الأصل» وهو 
الموائى لمضدر الول 

() قي المطبوع: «يتوارتوا) خلاقا للآأصل ولمصدر المؤلف. 

(16A 7/4) (£) 


الدين في اتفاقه ولا اختلافه مع ورود الخبر فيه» وصحة العبرة به» فإن 
المسلمين يرث بعضهم بعصا وإن اختلفت الدار بهم» وكذلك الكفارء ولا 
يرث المسلم كافرًا ولا كافرْ مسلمًا لاختلاف الدين وإن اتحدت داراها'. 
يعني: آن اختلاف الدار ملغى في الشرع» واختلاف الدين هو المعتر. 
فصل 

فإن اختلفت آديانہم فقد اختلف العلماء: هل يتوارثون أم لا؟ 

فقال الخلال في «الجامع»": باب قوله: آلا بتوارف آهل فلك 
آخبرني الميموني أن ابا عبد الله قال: أما الأحاديث عن النبي بيا أنه لايرث 
مسلم کافرًاء إنما عمرو بن شعیب فقط يرویه: «لا يثوارث آهل ملتين»". 

قال: واحتج قوم في الملتين» قالوا: وإن كانوا أهل كتاب» وهي ملل 
مختلفة أحكامهم» لهؤلاء حكمٌ» ولهؤلاء حك فلم يورّثوا بعضهم من 
س 

قال الميموني: ورآيت آکثر مذهبه آنه لا يورّٿ بعضهم من بعض. 


ثم ذكر عن إسحاق بن منصور' أنه قال لأبي عبد الله: «لايتوارث 


(1) الظاهر آنه هنا ينتهي النقل عن «المخنى)» ولكن ليس فى مطبؤعته قوله: «وإن الخدت 
دار اهما 

(۲) في كتاب «أحكام أهل الملل» منه .)٠٠٠٥ /١(‏ 

0 تقدم تخریجه (ص۳). 

.)٤١٤ /۲( وهو في «مسائله»‎ )٤( 


آهل ملین ش۲ لا رث اليه ردي البصرانی؟ قال لا يرت؛ حما ماعات 
میخدا قان 


ثم ذكر من مسائل الحسن بن ثواب قال: سئل آبو عبد الله ونا أسمع: 
هل يرث المسلم الکافر؟ قال: لا يتوارث آهل ملتين. 


فى ذلك. 


قال بو بكر الخلال”": لا يتوارث أهل ملتين» فحكى الميموني عن أبي 
عبد الله في آول المسآلة ما يدل من قول أبى عبد الله" واحتجاجه آنه قال 
بتوریثهم» [وفي آخر مسألة قال: وریت أکثر مذهبه آنه لا یورثهہ]. 


N E 
والحسن بن ثواب قال عنه: لا يتوارث آهل ملتين. وأما حرب فقد قال: إني‎ 


۰ 


قلت له: لايقوارث أهل ملقين؟ قال: لاأيرث المسلم الكافر. وحكيئ 
إسحاق بن منصور آنه لا يورثهم» وهو قديم السماع. 


(1) رسمه في الأصل: «شيا» فأثبت في المطبوع: «شيئًا)» والصواب أنه تصحيف عن 
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(شتا» ا : شتی على ما جاء في حديث ابن عمرو و«المسائل» و«الجامع». 

E ٠ 1/۲( «الجامع»‎ hi 

(۳) «في أول المسألة» إلى هنا سقط من المطبوع لانتقال النظر. 

)٤(‏ ما بين الحاصرتين من «الجامع»ء ولعله سقط من الناسخ لانتقال النظرء ولا بد منه 
فإن فيه الظن الذي أنكره الخلال على الميموني» لأن الخلال يرى أن التوريث هو 
الأشبه بقول أحمد كما سيأتي. 


وحکیٰ حرب آنه يورث بعضهم من بعض» وهو آشبه بقول آبي عبد الله 
واحتجاجه في آمورهم كلّها؛ أنه يورٿث بعضهم من بعض ولا یرت 
المسلم الكافر ولا الكافر المسلم. 

وهذاالذي اختاره الخلال هو مذهب أبي حنيفة والشافعي وأهل 
الظاهر (. 


واتار آبو بكر عيد آلعز يز ألورأية الأخرئ رأة الكقر ملا سحت لك 
يرث بعضهم بعصا» وهو الذي نصره القاضي واختاره في «تحليقه»". وهذا 
هو الصحيح إن شاء الله تعالى» وهو قول كثير من أهل العلم» وقول آهل 
المدينة مالك وأصحابه» لقوله ك4: «لا يتوارث آهل ملتين شتى)» ولنم لا 
یتناصرون ولا یتعاقلون» ولا يوالي بعضهم بعضًا. 


قال الشيخ ٤‏ «المغني»0: ولم نسمع خد تھ یکا کر أقسام 
الملل .قال القاضي: الكفر ثلاث ملل: اليهودية» والنصرانية» ودين من 
عداهم؛ لآن من عداهم يجمعهم آنهم لا كتاب لهم. وهذاقول شريح» 
وعطاء» وعمر بن عبد العزيز» والثوري» والليث» وشريك› والحَکم» ومغيرة 
الصبي. وابن بي ليل» والحسن بن صالح» ووكيع. 


U‏ «وهو آشبه» إلى هنا سقط من المطبوع لانتقال النظر. 

(۲) انظر: «الآصل» لمحمد بن الحسن )٩۷ /٦(‏ و«الآم» للشافحي (۸/ ۲۹۰). 

(۳) هو «التعليق الكبير في المسائل الخلافية بين الأئمة)» ويُعرّف ب«التعليقة الكبرئ». 
طبع قطعة منه» وأكثره في عداد المفقود. 

0© 07 وما بده 


قال الشيخ: ويحتمل كلام أحمد أن الكفر ملل كثيرة» فتكون المجوسية 
ملةء وعبّاد الأوثان ملةء وعبّاد الشمس ملةء فلا يرث بعضهم بعصًا. روي 
ذلك عن علي" » وبه قال الزهري» وربيعة» وبعض فقهاء المدينةء وآهل 
البرةء و اماق 


قال الشيخ في «المغني»"“: وهو أصح الأقوال إن شاء الله تعالئ» لقول 
النبي : «لا يتوارث آهل ملتين شت ") » ولأن كل فريقين منهم لا موالاة 
بينهم» ولا اتفاق في دين» فلم يرث بعضهم بعصاء كالمسلمين والكفار. 
والعمومات في التوريث مخصوصة فيُخص منها محل النزاع بالخبر 
والقياس. ولآن مخالفينا قطعوا التوريث بين آهل الحرب وأهل دار اللإسلام 
مع اتفاقهم في الملةء لانقطاع الموالاةء فمع اختلاف الملة أولى. 

وقول من حصر الملة بعدم الكتاب غير صحيح» فن هذا وصفٌ 
عدمي لا يقتضي حکمًا ولا جمعا aE‏ 
اعتباره. ثم قد افترق حکمهم» irre le py‏ 
ماء وهم مختلفون في معپوداتېم ومعتقداتہم وآرائهم» يستجل بعضهم دما 
پش زیکر بدط یرما کاقر امل ایرد ر اسار 


(۱) سياتي تخریجه قريبًا. 

CVI O 

(۳) في المطبوع: «شيتًا» على غرار ما سبق بيانه قريبًا. 

() في المطبوع: «حص)»» والرسم في الأصل أقرب إلى المثبت» وهو لفظ «المخني». 


عن علي آنه جحل الكفر مللا مختلفة» ولم نحرف له من الصحابة 
مخالفًاء فكان إجماغ. 


وإحقج القاضسي فلي ذلك بر لماي لکل جَعَلتا نم شر ار 
رَمتهاجًا) [الماندة ١‏ فأثبت لكل شريعة E DE‏ 
ابي ري4 [الحح: [V1‏ راقع a‏ رهی [العسا ٣4‏ فلو كان 
OORT PEE‏ 

وقال النبي كيا: «لا قبل شهادة ملة عل ملةء إلا ملة الإسلام»(*ء وهذا 
يقتضي أن هناك مللا غير ملة الإسلام. 


ولأن أحكامهم مختلفة» بدليل أن المجوس لا تؤكل ذبيحتهم» ولا 
تنكح نساؤهم» ولا كتاب لهم» واليهود والنصارى بخلاف دلك. 


ولأنهم مختلفون في النبي والكتاب كاختلاف المسلمين والكفار. 


(1) لم آجده مسندا. بل حت في «الأوسط» (۷/ )٤۷٥‏ و«الاسشذکار» )٤۹٤ /۱١(‏ وافثح 
الباري» )١١/١۲(‏ لم ينسب هذا القول إلى علي» وإنما إلى الحسن وابن شهاب 
وربيعة وعيرهم. 

9 الاه ابعر قا والمتت مقعف ت انعا ١ل‏ آتي. في المطبوع و«المغني»: 
«لم يعرف... مخالف». 

9 اهي کلام ابي محمد من «المغنى (. 

)٤(‏ سقطت واو العطف من المطبوع فصار السياق: «فأثبت لكل شريعة ديتًا». 

)٥(‏ جزء من حديث آبي هريرة» سيأتي تخريجه قريبًا. 

ا( زيد في المطبوع بعده: «5)» ولا وجه له» فليس المراد هنا نبينا محمد ية ولكن 
جت ال ةة قالملا نعلا فا ییا لے الد اک ال 


ه۱ 


قصل 
في ذكر أحاديث هذا الباب وعللها 


قال الإمام أحمد': حدثنا سفيان» عن يعقوب بن عطاء» عن عمرو بن 
شعیب» عن آبیهءغن جده أن رسول الله کل فال: «لا يتوارث أهل ملقين 
شت». يعقوب هذا ليس بالقوي 

وقال الارملی اجا خد بز که حدقا خی بن نکی کو 
ابن آبي ليلى» عن أبي الزبير» عن جابر رَيهَكَنَة عن النبي بيه قال: «لا 
رایت اکل ینا قال الترمذي: «لا یعرف إلا من جدیثٹ ابن آبی لیلی»» 


as 


وقال الدارقطة : دتا جمد بن محمد» حدثنا على بن حرب» حدثنا 


)۱( في (مسنده» »)171٤(‏ وقد توبع يعقوب هذاء تابعه غير واحد عند أحمد وأبي داود 
والنسائي وغيرهم» وقد تقدّم (ص۳) 

(۲) في «جامعه» (۸٠۲۱)ء‏ وأخرجه أيصًا الطبران في «الأوسط') )۸٤٦١(‏ من طريق 
حصین ہن نمیر ٻه. قال الترمذي: هذا حدیث غریب لا نعرفه من حدیث جڄابر إلا من 
حدیث این ای یلین 

(۳) قي «(سننه) To N a a )٤١ ٩ ٤(‏ 
والطبراني في «الأوسط) )0٥٤١٤(‏ والعقيلي في («ال د لضعفاء» (۱١۹ /٤(‏ والبيهقي 
9 ۳ )من طرق عن عمر ین راشدبه. قال آلذارقطنی عقب الح دیف: 
«عمر بن راشد ليس بالقوي». وقال أحمد: حدیثه ضعيف» يحدث عن يحيیٰ بن ابي 
تیر تاگیرة لیس رکه دا فیا :الیل ومر فة ار جال 019۴9 وال ' 
«علل ابن آبي حاتم» .)۱٤٩١(‏ 
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عن أبي هريرة َة أن رسول الله اة قال: «لا يرث أهل ملة ملة». 


اخبرني يونس» قال اخبرني ابن شهاب» عن علي بن الحسين» عن عمرو بن 
عثمان» عن أسامة بن زيد نة أن النبى ية قال: «للايرث الكافر 
المسلم ولا يرث المسلم الكافرَ». 

وذكر القاضى في «التعليق» حديثين لا أعرف حالهما. 

أحدهما: عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كيا: «لا يرث آهل ملة ملة 
ولا تجوز شهادة ملة على ملة إلا متي تجوز شهادتهم على من سواهم»") 
قال: رواه آبو بكر في «آدب القضاء» بإسناده. 


الثاني: قال: وقال رسول الله ع : «للايرث الكافر المسلم» ولا المسلم 
الكافر» ولا يتوارث أهل ملتين»“. وهذا السياق إن صح فهو ظاهرٌ جدًا أو 


(1) في الأصل: «محمد»» وأخشى أن يكون ثم سقط لانتقال النظرء فإن الدارقطني بعد أن 
ساق الإ سناد إلى عمر بن راشد وضع علامة تحويل فقال: «(ح وحدتنا الحسين بن 
يحي بن عياش» نا الحسن بن محمد الزعفراني» نا علي بن الجعد آنا عمر بن 
راشد؛ فیک رف خضل اتعقال نظر عن «الخسن ين فوس في الإستاد الا زل إل 
«الحسن بن محمد» في الإإسناد الثاني. والله أعلم. 

(۲) في «(سننه» .)٤١٦٥(‏ وقد سبق تخريجه من (الصحيحين». 

(۳) هذا تمام لفظ حديث أبي هريرة الذي سبق تخريجه آنقًا. 

)٤(‏ آخرج هذا اللفظ الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۳/ )۲٠١‏ والطبراني في «الكبير» 


َ اتاد 6 ا فا خی أ‎ TSE AEROS. CAY FD 
E 5 a E o E ak من ي ن رید وی‎ 


N 


صريح في المسألةء وأظنه جمع الحديثين في سياق واحل» والله أعلم. 


ال الین مایا اف ساراس غا اقر رہل :ای و 
نك الود ولا ادر خی 0 ليع مهم [البقرة ۰ وقال تعالی: 
وز اا انکور © عا ی ما تَعبْدُون © ولا انعم عدون مَاً 
عبد @ ول اتا عبد ا عَبّتْمْ © وَل ام عي ئود مَاأعبْد ‏ لَك 
ديثكَمٌ وَل دين © [سورة الكافرون]» فجعل لهم ديتا واحدا» كما جعل 
للود و التساراض سلا و اجدة. 


وقال النبي بية: «الناس حير ونا وأصحابي حير" والله تعالى قسم 
خحلقه إلى كفار ومؤمنين» فهؤلاء سعداء وهؤلاء أشقياء» والكفر وإن اختلفت 
شْعَبّه فيجمعه خحصلتان: تكذيب الرسول في خبره» وعدم الانقياد لآمره. كما 
آن اللإيمان يرجع إل أصلي: طاعة ال سر ل شما أمرة ر تضامقة قا خر 


أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» :)۲۲٠۲(‏ سمعت أبي يقؤل: «لم يسمع هشيم من 
الزهري حديث علي بن حسين عن عمرو بن عثمان عن آسامة بن زيد عن النبي 44 
لا يتوارث آهل ملتين شتى». إذا ففي إسناده انقطاع. 
وأخر جه أيصًا ابن عدي في «الکامل» )۳٠١ /٤(‏ من حديث عمرو بن شعيب عن آبيه 
عن جده. وني إسناده الخليل بن مرة وهو ضعيف. 

)١(‏ قي المطبوع: «(وصريح»» حلاف الأصل. 

(۲) آخرجه الطیالسي (۰1۰۲ ۰۱۰۱۰ ۲۳۱۹) وأحمد (۲۱۹۲۹۰۱۱۱۲۷) والطبراني في 
«الکبیر» )٠٠١ /١ »۲۸٦ /٤(‏ والحاكم (۲/ )٠١۷‏ وغيرهم من حديث أبي البختري 
الطائي عن أبي سعيد الخدري رصكةعَنة. وهومرسل» فأبو البختري لم يدرك آبا 
سعيد» كما نص عليه أبو حاتم في «المراسيل» .)۲۷١(‏ و«حيَر» أي: في ناحية. 


N 


قال الآخرون: اث شقا کیم ا آل کر العام ۷ رج تسار ھم ن ما 
کیم ب کروی الح علي اا جرا ي اح وقوله 
تعالیٰ: # حى كد ََبِعَ مِلَتَهمٌ € [البقرة ٠‏ لا يدل على أن ملة اليهود هي ملة 
النصارى» بل إضافة الملة إلى جميعهم لا يقتضي اشتراكهم في عين الملة. 
وكذلك قوله: لڪ ديئڪ وَل لى دين [الکافرون: ا 
ي دين واحد بحيث يدين هؤلاء ‏ بعیر ا ما یدین بدهلا بل المعتي: ا 
مک کله و ا8ی 

والله سبحانه يذكر الحق والهدى والاإسلام ويجعله واحداء ويذكر 
الباطل والضلال e‏ کال اد ووی کا ےکی 
مسیما فادعو ولا ت بغرا اسل ف رق بے عن يلهالا 
E:‏ 

رقال مال چاه و الد اموأ خرجُهم ِن الظلست إل الور ® 
رالذِينَ كردا لوحم آلبعُوت خُرجُودَهُم مَنَ انور إلى الظلمت € [البقرة: 


E Dc 


ص 


وقال تعالی: وان هلزو اا وچوا ر فاون © 
ا ا ا کل ڑپ ما ديهم رون [المومنون. „[ot= oF‏ 

و قال د ان بر فع 4 خط رسرل ال ل طا رقال: 
«هذا سبي الله»» ثم حط خطوطًا عن یمینه وعن شماله» وقال: «(همذه EF‏ 


(۱) في الأصل: ((ر بغخير»» والمثبت مقتضيل السياق. 


N 


عل کل سبيل شيطانٌ يدعو إليه» ثم قرا قوله: لوان هذا صرطى مُْسَقِيما 
انيو ولا نیوا السا مرق ب عن سَبيله۔ لِك ولم به 
لَعَلُْم فون [الأنعام: .]٠٥١‏ 
فصل 

وما توريث الكافر من المسلم فلم يختلف فيه أحد من الفقهاء أنه لا 
وي ولكن تنازعوافي مسألة» وهي آن بُسلم الكافر بعد موت قريبه 
المسلم وقبل قشم تركته» فيُسلم بين الموت وسم التركة. 

وني ذلك روايتان عن الإمام آحمد. إحداهما: أنه يرثه» نقلها عنه الأثرم 
وابن منصور» وبكر بن محمد" وهي اختيار الخرقي“) وبا قال الحسن 
وجابر بن زيٍ"'. ونقل آبو طالب عنه: لا يرث» وهي قول أبي حنيفة ومالك 
والشافعى 0). 


(۱) کتب بعده لحقًا في الهامش: «وقال تعالى: الله وَل الَذِينَ ءَامَنُوا...€ إلرم آخر هذا 
الحدیت» تكراز. 1 
والحديث آخرجه أحمد )٤٠٤١(‏ والدارمي )۲٠۸(‏ والنساتي في «الكبرئ» 
(۰۱۱۱۹ ۱۱۱۱۰( وابن حبان »٦(‏ ۷) والحاکم (۲/ ۰۲۳۹ ۳۱۸) بإسناد حسن. 

(۲) انظر: «مراتب الإإجماع» لابن حزم (ص۹۸). 

(۳) بكر بن محمد بن الحكم» من أصحاب الإمام أحمد» ولكن هذه الرواية نقلهاعن 
أبيه عن أحمد كما سيأتي. وانظر: «المغنى» (۹/ .)٠٠١‏ 

1 -المغني).‎ ٠٠١ /۹( في «المختصر»‎ )٤( 

)٥(‏ سيأتي تخریج قولهما. 

() كما في «المغني» (۹/ .)٠٠١‏ وانظر: «الروايتين والوجهين» (۲/ .)٠٠١‏ 


٥ 


قال الخلال في «الجامع»': باب من أسلم على ميراثِ قبل أن يقسم. 
أخبرني حربٌ قال: سألت أحمد عمن أسلم على ميراثِ قبل أن يقسم؟ قال: 
دع هذه المسألةء لا أقول فيها شيتًا. 


2 ءَ 1 

اخبرني محمد بن علي» حدثنا حلبل قال: قال آبو عبد الله: من اسلم 
على ميراث قبل أن يقسم يورّث من ذلك الميراث. 

أخبرني محمد بن على» حدثنا الأثرم» قال: مذهب أبي عبد الله: مَن 
أسلم على ميراث قبل أن يقسم [آنه يورّث ين ذلك الميراث. 

حر تا ابن حازم حدقا إسحاق؟ أنه قال لبي عيذ اليا" من 
آآسلم على میراثِ قبل أن يقسم؟]٩‏ قال: بُقسَّم له ما لم يُقسّم الميراث. 

أخبرني محمد بن على» حدثنا صالح”“ أنه قال لأبيه: الرجل يلم على 


(1) في «کتاب آهل الملل» مئه (۲/ .)٤٠١‏ 

(۲) ابن منصور الکوسج» وهو في «مسائله» (۲/ .)٥١۲‏ 

3 «بأن» كذا في مطبوعة «الجامع»» وليس في «المسائل». 

)٤(‏ ما بين الحاصرتين من «الجامع»»ء والظاهر أنه سقط من المؤلف أو الناسخ سهوًا 
لانتقال النظرء فتداخل قول الآثرم مع رواية إسحاق بن منصور. 

.)۳۰ /۳( وهو فی «مسائله»‎ )٥( 

0 کے چ ختھہاآعید الرزاق ۸45 والطر اق فی دالکے) ٤۳/۲۲‏ ).وات ج 
سعید بن منصور )۱۸١(‏ وابن آبي شیبة (۳۲۲۹۰) عن عثمان. 

(۷) في الأصل: «(بردت»» وفي مطبوعة «الجامع»: «يردد»» والظاهر أنه تصحيف عن 


1 


أخبرني الميموني أنه سأل أبا عبد الله: مَن أسلم على ميراثِ؟ قال: مسألة 
مهما من بح اها رن: الكقن من جميع الماله شم الوا م 
الميراث» ومن قال": الحامل المتوفى عنها زوجها نفقتها من جميع المال؛ 
قله حچة لمن وره بحم بد المرت ذه الآشياء يقول: اليم إتها 
وجبت الوصية والكقن بعد الموت؟ فإسلام هذا كبر إذا أسلم قبل أن 
قال الخلال: ومذهب أبى عبد الله فى مسألة عبد الملك أيصًا: أنه يرث 
إذا اسلم على ميراثِ قبل أن يقسم؛ لانه يذهب إلى هذه الأشياء التي احتجح 
ا قن الخفن والوضية وغير ذلك. 
عبد الله» وسأله عمّن أسلم على ميراثِ قبل أن يقسم» [قال: إذا أسلم على 
ع 
ميراث قبل أن يُقسم]"' فله الميراث» قال: فإذا أعتق العبد على ميراث لم 


المثبت من «مساتل صالح». ومعتى «بُددت): آي: قد تفرّقٽت وصارٿ من نصيب 
آهله الذين يرثونه عند موته» فلم يبق منها شيء للذي أسلم بعد ذلك. وقد استعملها 
أحمد في مسألة آخرى من «مسائل صالح» (۳/ )۳١‏ حين سئل عن نفقة الحامل 
ت و 

المتوفى عنها زوجهاء آي: هل تكون النفقة من الميراث؟ فقال: «تنفق من نصيبهاء قد 
بددت المواريث». 

(5) آخر جه ابن آبی شیبة (۳۲۲۸۰) بلفظ: «إذا مات المیت برد الميرات لأهله). 

)۲( ي المطبوع: «و[يحتج فيه بقول] من قال»» ما زاده بين الحاصرتين ليس في الأصل 
ولا في «الجامع». 

() ما بين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر» واستدرك من «الجامع». 


۷ 


يقسم له. 

ثم ذكر من مسائل إسحاق بن إبراهيم قال: سئل بو عبد الله عن أقوام 
نصاری او قفوا على البيعة ضياعًا كثيرة» فمات النصارىئ» ولهم آبنا* نصارئ» 
ثم أسلم بعد ذلك الأبناءء والضياع بيد النصاری» آلهم آن ياخذوها من آيدي 
النصارئ؟ قال أبو عبد الله: نعم» يأخذونها من أيديهم» وللمسلمين أن 
بُعینوهم حتیٰ يستخرجوها من آيديهم. 

فهذا مجموع ما ذكره الخلال من نصوص أحمد» ولم أجد عنه نصا أنه 
+ )1( 


لا رتف غير توف في رواية حرب» فکالّهم جعلوا توقفه علی روایتین» 


وعموم أجوبته يقتضو التسوية بين الزوجة وغيرها. 
وقد فصل أبو بكر" فقال: الزوجة لاترث قولا واحدًاء والخلاف في 
غیرهاء ونازعه في ذلك القاضى وآصحابه. 


قال المورثون: قال أبو داود: حدثنا حجُّاج بن أبي يعقوب» ثنا 


)١(‏ مع أنه سبق أن أبا طالب روئ عنه ذلك. 

(۲) «آبو بكر» سقط من المطبوع. 

(۳) في «(سننه» »)۲۹۱٤(‏ وأخرجه أیصًا ابن ماجه )۲٤۲۸٥(‏ والبزار )٤۱٤/۱۱١(‏ وأبو 
یعلی )۲۳٣۹(‏ والبیهقي (۹/ ۱۲۲) کلهم من طریق موسئ بن داود په. 
إسناده حسن من أجل محمد بن مسلم وهو الطائفي» صدوق يخطئ. .قلا 
عبد الهادي في «تنقيح يح التحقيق» ١٤١ /٤(‏ ۲): «(إستاده جيد»» واختاره الضياء 
۱/۹ ۲). وله طریق ارعن ابن غباس عندالبیهقی ۱۲۲/۹). والحديث 
صححه الألباى في «إرواء الغليل» )١۷١۷(‏ بمتابعاته وشواهده» وسيأتي بعضها. 


۱۸ 


موسیٰ بن داود» ٿنا محمد بن مسلم ٣‏ عن عمرو بن دينار» عن آبي 
الشخثاء» عن ابن عباس هته قال: قال النبي كلاة: ا 
الجاهلية فهو على مافُيم» وكل فلم أدركه الإسلام فهو على قشم 
الإسلام» هذا الحدیث رواء ae e EU E‏ 
وهذا قَسْمٌ أدركه الإسلام فية فیقسّم عل حکمه. 

وقال آبو عيذ الله بن ماجه ف «استنه): حدثنا محمد بن رْمّح» حدثنا 
عبد الله بن لَهيعة» عن عقيل أله سوع نافعًا يخير عن عبد الله بن عمر 
روالنه عتا أن رسول الله يي قال: « ما كان من ميراث فيم في الجاهلية فهو 
على قِسمة الجاهليةء وما كان من ميراث آدركه الإسلام فهو على قسمة 
الإسلام». 


وقال الإمام آحید ١‏ حدقا محمد بن چن ا شع عمرو ن 


0 ف الاصل: اة سف 

(۲) برقم (۹٤۲۷)ء‏ وأخرجه أيصًا الطبراني في «الأوسط» )1٤۹۹۰۲۳١(‏ من طريق 
محمد بن رمح به. وإسناده ضعيف من أجل ابن لهيعة» ويشهد له الحديث السابق. 

(Y)‏ في «(مسنده» (۲۲۰۰۱۰۲۲۰۰۱۵)» وآخرجه آیصًا آحمد (۲۲۰۵۷) والطرراني 
(۹/ ۱۱۲( والحاکم )٤١ /٤(‏ والبيهقي »)۲٠٤ ۰۲۰١ /٦(‏ من طرق عن شعبة به. 
ني إسناده انقطاع» أبو السود لم يدرك معاذاء وتؤيده رواية بو داود (۲۹۱۲) ومن 
طريقه البيهقي (1/ -)۲١ ٤‏ بإسناده عن يحيى بن يعمر قال: حدثني أبو الأسود أن 
رحدو ان معاد ..إلخ. قال البيهقي: «وهذا رجل مجهول فهو منقطع. وإن صح 
الخبر فتأويله غير ما ذهب إليه» إِنّما أراد أن اللإسلام في زيادة ولا ينقص بالردة». 
وانظر: «الضعيفة» )١٠١۳(‏ و«ضعيف أبي داود - الأم» .)٠٠٠(‏ 


۹ 


بي حکيم ۱ء عن عبد الله ر اق بحي بن بُعَرء خر آبي السود 
ال لے ال کان یاد بای ار ھا الین هوی مات ر احا 

ر ۵ : سا 7 
مسلمًاء فقال معاذ: إني سمعت رسول الله َيه يقول: (إن الإإسلام يزيد ولا 
ينقص »۰ فور ثه. 

وتال سعید بج ضور دتا خيك اكه بن المار كه هن وة جن 
E:‏ 2 و مھ ر 0 
شرّيح» عن محمد بن عبد الرحمن بن توفل» عن عروة بن الزبير قال: قال 
رسول الله يا «مَن اسلّم عل شيء فهو له». وهذا قد آسلم عل ميراث قبل 
أن يسم فیکون له. 

لرا وها اتقاق من الفععابة فذکر الجادآن بريد بن ادد مانت 
أمّه» فأسلم بعض أولادهاء فرفع ذلك إلى عثمان» فسأل عن ذلك أصحابَ 
النبي بيا فقالوا: يرثون ما لم يقس“. 


وکر ا a)‏ قن آیی فلابة» عن ae‏ پن بلال المزق؛ ی 


)١(‏ في الأصل: «الحكم»» تصحيف. 

)۲( في (سننه) (۱۸۹)» وهو مرسل صحيح اللإسناد كما قال ابن عبد الهادي في «تنقيح 
العحقق» (6/ ۲16)., وار جه آی شا )۱۹١(‏ عن أبن آبى مليكة مرسلا وإستاده 
صحيح كذلك. وقد روي موصولا من وجوه ضيعفة» ينظر: «الإرواء» .)۱۷١١(‏ 

(۳) في الأصل: «زيد» هنا وفي الأثر الآتي» والتصحيح من مصادر التخريج. 

)٤(‏ ينظر تخريج الأثر الآتي» والذي سأله عثمان هو عبد الله بن الأرق. 
الفراتض (ت١٠٤)»‏ ولعل بعضها كان مسندًا فنقل منه المؤلف هذه الآثار. 


3 


يزد بن قادة الکثري حدت أن سانا من أعلدمات وخ و عل قي ده 
الإسلام» فوراته آحتي وکانت عل دینهء قال: ثم إن جدّي آسلم وشهد مع 
رسول الله کل حح تين" توفي فلبشٹ سنق وكان ترك نخا ثم إن أختي 
أسلمت فخاصمتني ني الميراث إلى عثمان» فحدّثه عبد الله بن أرقم أن عمر 
ھی آنه تن آسلم ای رات یل ت بشم فل سیه کر په عفاد 
فذهبت بذلك الأول» وشار کتنی فى هذا . 

وروی ابن اللبان ايصًا عن ابن يرين عن ابن مسعوڍِ آنه سئل عن رجل 
مات وترك آباه عبداء فأعتق قبل أن يَقسّم ميراثه» فقال ابن مسعوو): له 


ال92 


)۱( كذافي الأصل. وفي «التاریخ الکبیر» (۸/ )۳٠۳‏ و«الجرح والتعدیل» (۹/ )۲۸١‏ 
و«التمهيد» (۲/ :)٥۸‏ «العنزي»» فليتظر. 

7 في الأصل والمطبوع ی کے کے ا ی چ 
عادر المکرې؛ وین تصرف رفا باي تیر صرف کا انب رق مین 
بدلا عل آنه کان مکتو ًا بغر آلفة وإلا فبعيد آن يتصحَف «حنيتًا» إلى «خيبر». 

(۳) آخر جه ایشا عید الرڑات )١ ١۴۴7‏ واب المتطر ق «الأرسيل (۷/ ۷۳) والطبراني 
في «الکبیر“ (۲۲/ )۲٤۳‏ وأبو بكر بن آبي داود - كما في «(مسند الفاروق» لاج کو 
(۱7)-وابن عبد البر في «التمهيد» (۲/ )٥١‏ كلهم من طريق أبي قلابة به بنحوه. 
ورجال إسناده ثقات. وقد وقع عند عبد الرزاق: عن أبي قلابة عن رجل» والظاهر أن 
المبهم هو حسان بن بلال كما عند المؤلف وفي سائر المصادر. 

() أنه سئل...٠‏ إلى هنا سقط من المطبوع لانتقال النظر. 

)٥(‏ وأخرجه آيصا ابن بي شيبة )۳٠۸٠١٤(‏ ومن طريقه ابن المنذر في «الأوسط) 
_)٤۷ ۰ /۷(‏ بلفظ: (یشتری من ماله فیعتق ثم پورٌث» ل ئ السلرة آلا بقع 


ik 


غ َة K1‏ ۳ 
فإن قيل: فقد روي عن علي آنه لم يورّث من أسلم واعتِق على 


ر 


قلغا: فقد روئ ابن اللبان عن الحسن عن علي نة قال: إذا أسلم 


اترا تیل آذ رق الراك اله د 


وإذا اختلفت الرواية عنه فإمًا أن يتعارضا ويتساقطاء وإما أن يكون 


الآنخذ برواية التوريث أولن لأنه يرافق قول غيره من الضحابة: 


7 


C77 


فإن قيل: يحتمل أن يكون قوله: «من أسلم على ميراث قبل أن يقسم» 


ه: مَن أسلم عند حضرة الموت لمَورُوثه قبل آن يموت» ويقَسم ميراثه. 


قیل: هذا فاسڈ من وجوه: 


أحدها: أن سياق الآثار التي ذكرناها صري ني أن إسلامه كان بعد 


وذلك -والله أعلم - لأنه مرسل» فابن سيرين لم يدرك ابن مسعود. ولكن تابعه 
إبراهيم يم النخعي عنه كما عند ابن آبي شيبة (۳ ۰۹ ۱۹0 ۳)» وهو وإن کان 
موسلا ایا إلا أن المشهو ر آنه إِذا أرسل عنه فإنه قد سمعه من ثقات آصحابه 
كالا سود وعاقمة. 

E A o O 
-من طريق أدهم السدوسي عن ناس من قومه أن امرآة ماتت‎ )2۷٣ /۷( المنذر‎ 

زعي لہ رارکت اکا لیا نمرانیة: قاسلمت آمیا قبل آف بق میرات ابصھا ر نای 
عللًا فذکروا ذلك لهء فقال: لا میراث لھاء ثم قال: کم ترکت؟ فأخبروه» فقال: ا 8ا 
منه پشيء . 


لم آجده. 
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الموت لا قبله. 

الثاني: أنه علق الاستحقاق بالقسمة» فقال: «من أسلم على ميراث قبل 
أن يقسم)» ولم يقل: قبل أن يموت الموروث. ولا يصلح أن يكون معنى 
(قبل ان يقسم) هو معنیٰ (قبل ن يموت موروثه). والتأويل إذا خرج إلى هذا 
الحد فش جدا. 

الثالث: آنه ليس في هذا كبير فائدة أن يقال: من أسلم قبل موت موروثه 
وَرِثه» فهذا آم لا یخفیٰ عل آحد حت يحتاج إلى بيان. 

ولا يمتنع أن يوجد الاستحقاق بعد الموت» ويكون في حكمه قبله()ء 
كما قلتم قیمن عقر را ومات الم وقع فيها [نسان: فن الضمان متعلی بث رکد 
كما لو وجد الوقوع في حال حياته؛ فالحفر - سب الضمان-وجدقي حال 
الحياة والوقوع شرط في الضمان وُجد بعد الموت. والنسب-سبب 
ارت جد قبل اموت والإساك قرط ف اعطاق جد ية الموته 
فلا فرق بینهما. 

رلاد عدم الد قايا ق الاعات ييل آ٥‏ الان ةاور واعا 
أسوال آلمسلفين» ثم ظهر عليها المسلمرف ل القسعة گاة اة أجق به 
وذ القحة لا خخ لو فة 

ل ف لے ل ج رق ای ع یک 
الوصية إن كانت» إما بقبول أو رد» فتتعين بالقسمة. 


)3( کذا» ولعل صوابه: «في حکم ما قبله». 


IT 


وآیقا قد قال المتازعر ذا (ن ما تقل آل ھت الال عن ميت لا 
وارٿ له ينتقل إرثاء فلو أسلم رجل بعد انتقال المال عن ميت إلى بيت المال 
استحق جزْ۶ءًَا منه كما لو كان مسلمًا قبل الانتقال» كذلك هاهنا. 


Fg «‏ 60 اا 


TFT TAT E E EET 
, ê 4 “& ة و‎ 
يقح عليها استيلاء الورثة وحوزهم وتصرفهم» فكانها في يد الميت حكما.‎ 
تھے ھا ہی آلمرت والقسة لها“ حالة وسط فالحفت يما قبل الموت:‎ 
وکان آولى استصحابًا لحال بقائها.‎ 

وأيه ناد الركة قل القسمة جلى ملك العیته قلوزادت ولتك 
وفيت ديونه من الزيادة. ولو نصب مناجل" وشبكة قبل الموت» فوقع فيها 
ماده ا السا قل بلک ر و دوا و کے وه اا 
ويدعو إليه» فلو لم يكن فيه إلا مجرد الاستحسان لكان ذلك من محاسن 
الشريعة وكمالها :أن لايُحرَم ولد رجل ميراتّه بمانع قد زال [وافحل © 
المقتضي عمَله» قان السب هر قيض يرات ولكن عاق الهارء 
بالحرمان على كفره» فإذا أسلم لم يبق محلا للعقوبة» بل صار بالثواب أولى 


EN 


9 ف الاأصل: 7ل 

(۲) في الأصل: «مناجلا) 

(۳) زيادة الواو مني. ولا يصح رفع «فعل» على أنه فاعل «زال» كما في المطبوع» لأن 
فاعل زال ضمير عائد إلى «مانع». 


٤ 


يوضحه أن زوال المانع قبل القسمة يجعله في حكم مالم يكن أصلا 

فالتائب من الذنب كمن لا ذنب له» والنازع عن الكفر كمن لم يكفر» فلا 
f .‏ ب ت 2 

معلی لحرمانه» وقد آکرمه الله بالإإسلام» ومال موروثه لم یتعین بعد لخیره» 
بل هو في حم الباقي عل ملکه من وجه» وني حکم الزائل من وجه. 

يوضحه آنه إذا أسلم قبل القسمة» وقبل حيازة بيت المال التركة= ساوى 
المسلمين في الإسلام» وامتاز عنهم بقرابة الميت» فكان أحق بماله. 

وهذه المسألة مما برّز بها الإمام أحمد ومن قال بقوله» وهي من محاسن 
الشريعة» وعند أحمد فيها من الآثار عن الصحابة مالم يبلغ غيره. 

قال المانعون من التوريث: التركة تقل بالموت إلى ملك الورثة» 
ويستقر ملکهم عليهاء فيجب آن لا یزول ملکھم عنھا بالاإسلام» كما لایزول 
بحدوث وارثِ آخر» وهو آن يموت ويُخلف أمَّا وأختاء فتَعَلَّق' الأم بولد 

قلوا رلاد کن لم یکن دارگ حف المرت کے تیر واا بده ن جه 
صیرورته وارثا بعد موت مورثه» وهذا لا يعقل. 

قالو اد رة لا سير وأرگا رد الت افد تاها 


قالوا: ولأتّه لو عت بعد الموت وقبل القسمة لم يرث» كذلك هاهناء 


() آي: تحْبّل» وزتًا ومحني. وظنَ صبحي الصالح أن ما في الأصل خطأ فأثبت: 
افتتعلق»! 


ولا فرق بين الصورتين. 

قال المور ترد | ما كما بالملك للج جردي عن الورئة ف الظاحى 
ملگا راعیٰء كما حکمتا بالملك لھ إذا کان الوارت'؟ قد حفر بترا ونصب 
سكينًاء فإنا نحكم به في الظاهرء فلو وقع في البئر إنسان بعد ذلك فإنه يرجع 
عليهم بالأرش» وتيا أن ذلك الحكم لم يكن صحيحًا؛ كذلك هاهنا. 

وار ئها 5ا حذت له واوث مددلكه لان ہپ الارت لم رک 

ین صح هذا آنه لو حفر العبد قرا في حياة السيد وغات السپده قوقع 
فا اساد بح عورا تعلو الما تر ك وار رها اليد ود موت الست 
ووقع فيها إنسان لم يتعلق بتركته» وإن كان العبد مضافا إليه ني الحالين. 

ولاهم قد قالوا: لو عتق المسلم عبدّا نصرانيًا كان ميراثه مراعَئ» فإن 
أسلم قبل موته ورثه بالولاءء وإن مات قبل أن يسلم لم يرثه. وهذا إلزام 
جيذ لأنهم جعلوا الميراث مراع على ما يحدث بعد العتق. 

وأمًا إلزامهم مسألةً العبلٍ إذا عبَقّ بعد الموت وقبل القسمةء فإلزامٌ قوي 
ج ر ا ا ا تکار 
ي جواب واحد. ولكن قد سوئ بيتهماف الميراث: الخسن وآبو الشعثاء 


)١(‏ كذاء والسياق يقتضي: «المورٌث» أو «الموروث». 


Y 


چاه ابن المنذر تا 

فالمسألتان من مساتل النزاع» وفيهما ثلاثة آقوال: 

أحدها: عدم الميراث في المسألتين» وهو قول الشافعي وأبي حنيفة 
ومالك. 

والقانی؟ بوت التوارث فى المسالهن وهو قول الحسن وجاپر بن زك 

والثالث: ثبوت التوارث في مسألة الكافر إذا أسلم دون العبد إذاعتق» 
المسألتين بأن الكافر أقوى سببًا من العبدء لأن الكافر في حال كفره على صفة 
من ر ت کاو ملد وعل "٠‏ وص وال ال عل ما من پر كه رلا 
يعقل ولا ينصر» فصعف في بابه. [ب ]هذا فرق القاضي وجمهور أصحابه. 

وفرّق غيره بأن الكافر حر فمعه مقتضي الميراث والكفر مانعٌ» بخلاف 
العبد فإِنّه ليس معه مقتضي الميراث وليس بأهل» فبالعتق تجدّد المقتضي» 

وفرّق آخرون بأن الصحابة حكموا بتوريث الكافر يُسلم دون العبد 
يَعتق» ويكفي تفريقهم عن تكلف طلب الفرق! 


(1) في «اللآوسط» (۷/ )٤۷۳- ٤۷۲‏ و«الاشراف» .)١١۷ /٤(‏ وأخرج عبد الرزاق 
(۰۱۹۳۱۸ ۱۹۳۲۹( قول أبي الشعثاء في اللإسلام والعتق تباعًا. وأخرج سعيد 
۲ وابن آبي شیبة (۳۲۲۹۲) قول الحسن في المسالتين جميعًا. 

)۲( ای ی (من الدية). 


¥ 


وفرّق آخرون بن الإسلام وجدمن جهته» فهو ممدوح عليه ومثاب 
عليه»: ولتق و جد من غير جهخه. فلا من ل فيه ولأتواب» وإتما مو لسيدة 
فجاز آن یستحق بما يُمدَّح عليه عوضصًا یکون ٿرغيبًا له ني الإسلام. 

فإن قيل: فما تقولون في الزوجة تسلم قبل قسمة الميراث؟ 

قيل: قد ذكر آبو بكر في كتاب الطلاق هذه المسآلة فقال: إذا أسلم على 
ميراث قبل آن يقسم كان داخلا في الميراث في أحد القولين. والقول الآخر: 
لا يرث. وأما الزوجة فخارجة عن الميراث في القولين جميعًا. 

قال القاضي: وظاهر كلام أحمد والخرقي آهاترث» وهو الصحيح 
عندي؛ لأن المانع من الميراث إذا كان لاختلاف الدين» فإذا زال قبل القسمة 


ووجه قول آبي بكر: آن إرث الزوجة بعقد النكاح على صفة: وهو 
الاتفاق في الدين» وبالموت قد زال العقد» فإذا وجد الاتفاق بعد ذلك لم 
يؤثر كعدم العقد. وليس كذلك النسب» لأنه يورّث به على صفة» وبالموت 
لم يرل النسب» فإذا وجد الاتفاق في الدين صادف نسبًا ثابتاء فلهذا وَرث. 


سين صحة هتا ما قلناد فى المرلى المتاسب ؟: إذا قسن سقط ولايته: 
فإذا صار عدلا عادت ولايته» لأن النسب باق لم يزل. ولو استفاد الولاية 
بالحكم» وفسق الحاكم سقطت ولايته» فإن صار عدلا في الثاني لم تعد 
ولایته» لأنها إنما استفادها بالعقد» والعقد قد بطل» فلم يؤثر وجود العدالة في 


)۱( آي: الڏي يجمعه به نسب. 


۲۸ 


الا 


ا 


وأجاب آخحرون بالجواب المركًب وهو: إن لم يكن بين الصورتين فرق 
في مسألة العبد والزوجة والكافر» فالصواب التسويةء وإن كان بينهما فرق 
بطل اللإلزام» والله أعلم. 

فصل 

وما توريث المسلم من الكافر فاختلف فيه السلف» فذهب كثيرٌ منهم 
إلى آنه لا يرث كما لا يرث الكافر المسلم» وهذاهو المعروف عند الآأئمة 
الأربعة وأتباعهم. 

وقالت طائفة منهم: بل يرث المسلم الكافر» دون العكس. وهذا قول 
معاذ بن جبل» ومعاوية بن أبي سفيان» ومحمد ابن الحنفية» ومحمد بن 
علي بو تسین رید رن اسه ومسروق بن الأجدع» وعبد الله بن 
7 ر۲( 


مقفل ووی بی جکر > وإاسحاق بن راهویه . وهو اختيار شيخ 


الإسلام ابن تيمية". قالوا: نرثهم ولا یرثونا» کماننکح نساءهم» ولا 


(1) في الأصل: «(معمر)» والتصحيح من نسخة أخرى أشير إليها بهامشه. وينظر لاآثار 
ھڑلاءا سٹن سید بن ھور (16۷-۹88) وم ایی آے کےے(۱ ۲١۰‏ 
۲ و الا وط لابن المتلر 7 278) والتحي (۹/ 0۲۹۳ والا م دكار 
E2)‏ 

(۲) انظر: «مسائل آحمد وإسحاق» للکوسح .)٤١٦/۲(‏ 

7 اي (ا خهارااه للبعلي اص )و افرع لابن مفلح (۸/ .)٦۳‏ 

)4( كاف الأصل» بحذف إحدئ النونين تخفيفا. 


۹ 


پنکحون نساءنا. 
الكافرء ET‏ ور ا ا الإكدت: 
ورات المر كك 

قال ت ۲ وا تت بال الجو ات ة أن النبي وة كان يجري 
الزنادقة المنافقين في الأحكام الظاهرة مجرئ المسلمين فيرثون ويُورّثون. 
ود مات عبد الله بن أ رغيره محن شهد القرآكيشاقة ولي الرسرل 2# 
عن الصلاة عليه والاستغفار له» ووَرتّهم ورثتهم المؤمنون؛ كما ورث عبد 
الله بن أبن ابنه. ولم يأخذ النبي وة من تركة حي من المنافقين شيًاء ولا 
جعل شيئًا من ذلك فيئًاء بل أعطاه لورثتهم. وهذا أمرٌ معلومٌ بيقين» فعلم أن 
الميراث مداره على النصرة الظاهرة لا على إيمان القلوب والموالاة الباطنةء 
والمنافقون في الظاهر ينصرون المسلمين على أعدائهم» وإن كانوامن وجه 
آخر يفعلون خلاف ذلك» فالميراث مبناه على الأمور الظاهرة لاعلى ماف 
اقل تة 
لورثته من المسلمين أيصًاء ولم يدخلوه في قوله ة: «لايرث المسلم 


(۱) قد تقدم (ص۳). 

5 قال أبن عبد آلهاد ف االخردالدرية (ص۳۳۹): وكات ييل أخيرا ورك 
المسلم من الكافر الذمي» وله في ذلك مصنف وبحث طويل». فلعل هذا النص منه» 
وانظر: «مجموع الفتاویٰ» (۷/ .)۲٠١‏ 


0 


الكافر». وهذا هو الصحيح. 

وأما أهل الذمة فمن قال بقول معاذ ومعاوية ومن وافقهمايقول: قول 
البي ية: «للايرث المسلم الكافر»ء المراد به الحربي لا المنافقء ولا 
المرتدء ولا الذمي» فإن لفظ «الكافر)» وإن كان قديعُمُ كل كافر» فقد يأتي 
لفظه والمراد به بعض أنواع الكفارء كقوله: ِن أله جَاهِع ألْمَْفِقِينَ 
وَالكَفِرِينَ فى جَمَنّمَّ كَميًا) [النساء: »]۱١١‏ فهنا لم يدخل المنافقون في لفظ 
الكافرين. وكذلك المرتد» فالفقهاء لا يدخلونه في لفظ الكافر عند الإطلاق» 
ولهذا يقولون: إذا آسلم الكافر لم يقض ما فاته من الصلاةء وإذا آسلم المرتد 
ففیه قولان. 

وقد حمل طائفة من العلماء قول النبي بي: «لا يقل مسلمٌ بكافر ٠»‏ 
على الحربي دون الذمي"ء ولا ريب أن حمل قوله: «لايرث المسلم 
الكافر» على الحربي آولى وأقرب محملاء فإن في توريث المسلمين منهم 
ترغيبًا في الإإسلام لمن أراد الدخول فيه من آهل الذمة» فإن كثيرًا منهم 
يمنعهم من الدخول [ني] الإسلام خوفُ أن يموت أقاريهم» ولهم أموالٌ فلا 


(۱) آخرجه البخاري )۱۱١(‏ من حديث علي بن ابي طالب رولڪنة. 

(۲( وذلك أنه ورد في بعض طرق هذا الحديث عند أحمد )۹٥۹(‏ وأبي داود )٤٥١١(‏ 
وغيرهما زيادة: «ولا ذو عهد في عهده»ء ولها شاهد عند أحمد )11۹١(‏ وأبي داود 
a Al a SS wa SSO a. E‏ 
«ذي عهر» و«كافر» أن المراد بالكافر: الحربي. انظر: «شرح مختصر الطحاوي» 
للجصاص .)١١١ /٥(‏ 
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يرثون منهم شيتًا. وقد سمعنا ذلك" من غير واحدِ منهم شفاهًَا. فإذا علم 
8 


آن إسلامه لا بُسقط ميراثه صَعُف المائع من الإسلام و[صارت]) رغيكّه 
فيه قوية. 

وهذا وحده كاف في التخصيص» وهم يخصون العموم بما هو دون 
ذلك بكثير» فن هذه مصلحة ظاهرة يشهد لها الشرع بالاعتبار ني كثير من 
تصرفاته» وقد تكون مصلحتها أعظم من مصلحة نكاح نسائهم. وليس في 
هذامايخالف الأصول» فإن آهل الذمة إتماينصرهم ويقاتل عنهم 
المخلونفى كرد امراف راليائ تج اة ف ر 
المسلمون» وهم لا ينصرون المسلمين فلا يرثونم؛ فإن أصل الميراث ليس 
هو بمرالة القلرب ولو کات ملا ما ق اة الفاتر ت ل را 
يورثون» وقد مضت السنة بأنهم يرثون ويورثون. 

وآمًا المرتد فيرثه المسلمون, واا هو فإن مات له ميٽ مسلم في زمن 
الردّة ومات مرتدًا لم يرثه لألّه لم يكن ناصرًا له» وإن عاد إلى الإسلام قبل 
قسمة الميراث فهذا فيه نزاعٌ بين الناس. وظاهر مذهب أحمد: أن الكافر 
الأصلي والمرتد إذا سلما قبل قسمة الميراث ورثاء كماهو مذهب جماعة 
عن الصاية واقابين. واا وده ا الاصل نل ماه غ 


)۱( زيد في المطبوع هنا: «منهم»» خلافا للأصل. 

(۲) زيادة يقتضيها السياق» ولعل المؤلف لم يذكره على توهم أنه تقدّم» أي: صار المانع 
من الإسلام ضعيمًا ورغبته فيه قوية. 

0 کا ا یا کر رات ا ا و کے ا 
المطبوع إلىل: «يفتدون» مع التنبيه على ما في الآأصل. 


E 


الإسلام وقد تقل عن عل في الرقیق إذا کان آبتا للميت: انه کار سی 
التركة وس ا 

تال يخا وسا بيد آلقرك بات لملم یرت آلتفی ولا برت ال : 
أن الاعتيار ق الإرت بالمناصرة والمائم هو المحاربة, ولهذاقال أكثر 
الفقهاء: إن الذمي لا يرث الحربي» وقد ا این ایا وکن 6ن ن 
ؤي عدو لَڪ ور موم فَتَحُرير رَقَبةٍ مُومَِةْ € [النساء: ۹۱]» فالمقتول _ 
إن كان مسلمًا - فدِيّته لأهلهء وإن كان من أهل الميثاق فدِيته لأهله»ء وإن كان 
من قوم غد للم سلس فلا ةله لأ أخلةه در للمسلمن وليسيا 
ا ا م ناكف ع 


ولهذا لا يرث هؤلاء المسلمين» فإِلّهم ليس بينهم وبينهم يمان ولا 
أمان. ولهذا لما مات أبو طالب ورثه عقيل دون علي وجعفر» مع أن هذا كان 
في اول الإسلام. وقد ثبت في «الصحيح»"' آنه قيل له ية ني حجة الوداع: 
آلا تنزل في دارك؟ فقال: «وهل ترك لناعقيل من رباع؟»» وذلك لاستيلاء 
عقيل على رباع بني هاشم لما هاجر النبي ىي4؛ ليس هو لأجل ميراثه» فإنه 
آخذ دار النبی ب التی كانت له التى ورثها من آبيةء وذاره التى كانت 


(۱) روي عله تسو ذلك ق مقغول له آم وآ خث مملوکتان» فقال؛ د تشتريان من الذية فتعتَقان 
فترثان ما بقي منها. أخرجه إسحاق الكوسح في «مسائل آحمد» (۲/ a E5‏ 
طريقه ابن المنذر (۷/ )٤۷١‏ من رواية جابر بن زيد أبي الشعثاء عنه. قال ابن 
المنذر: «لا يثبت»ء وذلك - والله أعلم ‏ لأن أبا الشعثاء لم يدرك عليًا. 

(۲) في الأصل: «المنانع»! 

(۳) للېخاري )۱٥۸۸(‏ ومسلم »)۱۳١٣۱(‏ وقد تقدم. 
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لخديجةء وغير ذلك مما لم يكن لأبي طالب» فاستولٰ على رباع بني هاشم 
بغير طريق الإرث» بل كما استولى سائر المشركين على ديار المهاجرين 
الذين آخرجوا من ديارهم وأموالهم» كما استولى أبو سفيان بن حرب على 
دار أبي أحمد بن جحش” وكانت دارا عظيمة. فكان المشركون لجا 
هاجر المسلمون-مَن کان له قريب أو حلي اسول على ماله» ثم لا 
أسلموا عام الفتح أقرّهم النبي ية على ما أسلموا عليه" وقال: «مَن آسلم 
عل شيء فهو له»"» ولم يرد إلى المهاجرين دُورَهم التي أخذت منهم» بل 
قال: «هذه آخذت في الله» آجورهم فیها عل الله»(“. وقال لابن جحش: «آلا 
ترضىئ أن يكون لك مثلها في الجنة؟»0. 


(۱) انظر: «طبقات ابن سعد» )٩٦ /٤(‏ و«سيرة ابن هشام» )٤۹٩ /١(‏ و«الآحاد والمثاني» 
)٩۰(‏ و«آخحبار مكة» للأزرقي (۲/ ٤٤‏ ۲) والفاکهي .)۲٠۲۰(‏ 

(۲) «عام الفتح أقَرّهم النبي ياء على ما أسلموا عليه» سقط من المطبوع. 

(۳) صح ذلك مرسلاء وقد سبق تخریجه (ص‌۲۰). 

)£( لم أجده. 

)٥(‏ في الأصل: «لها»ء ولعله تصحيف عما أثبت. 

(1) ذكره ابن إسحاق - كما في «سيرة ابن هشام» (۱/ ٩۹٤)-مرسلا‏ بنحوه. وذكر ابن 
سعد في «الطبقات» )۹٦ /٤(‏ نحرّه بإسناد شيخه الواقدي عن بعض آل أبي أحمد بن 

(۷) في هامش الأصل: «عمار» من نسخة آخرئ» والمثبت من المتن موافق لماعندابن 
سعد. 
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وسكت المسلمون. وهذا كان عام الفتح» فلما دخل مكة في حجة الوداع قيل 
له: آلا تنزل في دارك؟ فقال: «وهل ترك لنا عقيل من دار؟!). 


قال الشيخ'': وها الحدیت قذ استدل به طواتف عل مساتل: 


فالشافعي احتج به على جواز بيع رباع مكة» وليس في الحديث آنه 
باعها. قلت: الشافعي إنما احتج بإضافة الدار إليه بقوله «في دارك» وأردفه 
بقوله تعالڵیٰ: ران دبل رهم [آل عمران: .).٥‏ والمنازعون له 
يقولون: الإإضافة قد تصح بأدنى ملابسةء فهي إضافة اختصاص لا إضافة 
ملك» لأن الله سبحانه جعل الناس في الحرم سواءً العاكف فيه والباد. 


المسألة الثانية: المنع من توريث المسلم من الكافر» فإنه قد روي أنه 
قال عقیب هذا آلقو ل » وگان قد استولی على بعضها بطريق الإرٹ من 
آبي طالب» وعلى بعضها بطريق القهر والغلبة. والظاهر آنه استولى على 
نفس ملك النبي بيه وداره التي هي له» فإنه قيل له: آلا تنزل في دارك؟ فقال: 
«وهل ترك لناعقیل من دار؟» يقول: هو آخذ داري ودار غيري من بني 
هاشم. وکان عقیل لم يُسلم بعد» بل کان على دین قومه» وکان حمزة 
وعبيدة بن الحارث وعلي وغيرهم قد هاجروا إلى المدينة مع النبي وك 
وجحفر هاجر إلى الحبشة» فاستولى عقيل على رباع النبي بي وعلى رباع آل 
بي طالب. 


)١(‏ آي شيخ الإسلام. 
(۲) کماعند آحمد )۲۱۷٣۲(‏ والبخاري .)٤۸۸۳ »٤۲۸۲(‏ 


0 


عبد المطلب كان بمكة ابنه بو سفيان وابنه رييعة. 


¢ م 5 ن سا‎ 2 Fi 

واما ابو طالب فلم يبق له بمكة إلا عقيل» والنبي ب4 لم يكن له أخ 
فاستولىٰ عقيل على هذا وهذا. فلهذا قال: «وهل ترك لناعقيل من رباع؟»» 
وإلا فباي طريق يأخذ ملك النبي ڪيه وهو حي ولم يكن هو وارتّه لو كان 
زو 


فين اة الكفار المجاربين إذا اتر را علي آنرال النسلي ن ف 
ِء و ے ا ا > 
أسلموا كانت لهم» ولم ترد إلى المسلمين» لأنها آخذت في الله وأجورهم فيها 
على اللّه» كما أتلفه الكفار من دماتهم وأموالهم» فالشهداء لا يُضمَنون» ولو 
أعلم فاي الشهيد ل يجب عليه دي ة ولا كفارة بالسة الجر اة راقشاق 
المسلمين. وقد أسلم جماعة على عهد النبي بيا وقد عرف مَّن قتلوه» مثل 
وحشي بن حرب قاتل حمزة» ومثل قاتل النعمان بن قوقل' وغيرهماء فلم 
يطلب النبي 4 أحدا بشيء عملا بقوله: CECE‏ 
ق قد سل [الأنفال: ۳۸]. 

E TE E ROT EE TET 
عكاشّة بن يحصّن» فلم يُصَمُنه أبو بكر وعمر وسائر الصحابة لا دية ولا‎ 
كفارة. وكذلك سائر من قتله المرتدون والمحاربون لما عادوا إلى الإسلام‎ 


لم بد بضمنهم المسلمون شيتًا من ذلك. 


EE‏ قتله صمَوان ا بن خلف الجمحي» آسلم بحد الفتح فحسن إسلامه. انظر: 
«طبقات ابن سعد» (۳/ )٥۰۹۷‏ و«(صحیح مسلم» (۳٣۲۳۱)۔‏ 


٩ 


وهذافيه نزاعٌ في مذهب الشافعي وأحمد وطائفة من أصحاما 
ينصرون الضمان. وكثيرّ من متأخحري أصحاب أحمد يظن أن هذا هو ظاهر 
مذهبه» وأن عدم الضمان هو قول أبي بكر عبد العزيز'» ولم يعلم أن أحمد 
نص على قول أبي بكر وأن أهل الردة والمحاربين لا يضمنون ما أتلفوه 
من التفوس والأموال كأهل الحرب الكفار الأصليين» فن هؤلاء ليس فيهم 
خلاف» وإنما النزاع في المرتدين والبغاة المتأولين فإن فيهم نزاعا في مذهب 
الشافعي وأحمد. والصواب فيهم الذي عليه الجمهور» وهو مذهب مالك 
وبي حنيفة وغيرهما. 

الا رة من آفز 1 كا کین باک و ن ۹ 
يضمنون ما أتلفه بعضهم على بعض في القتال» وهذا هو المنصور عند 
آصحاب أحمد. 

قال الزهري: وقعت الفتنة وأصحاب رسول الله ية متوافرون» فأجمعوا 
ا کل دم آو فرج" آضصيب اويل القرآن فاه هدن تروم مترلة الجاسل5. 


.(IOoA/YV) و«الإنصاف»‎ )۲١ ٤ /٠١( غلام الخلال. انظر: «الفروع»‎ )١( 

(۲) في رواية مهنا. انظر: «جامع الخلال» (۲/ )٥۱٤‏ و«المخني» (۱۲/ ۲۹۷). 

(۳) في المطبوع: «جرح»» خلاف الأصل ومصادر التخريج. 

)٤(‏ أخرجه عبد الرزاق )۱۸١۸٤(‏ وابن أبي شيبة )۲۸١٤۲(‏ والخلال في «السنة» 
)٠٠١(‏ - ولفظه آتم - والبيهقي (۸/ )٠۷ ٤‏ بنحوه. وإستاده صحيح إلى الزهري. 
هذاء وذْكرٌ قول الزهري عقب ذكر الجمل وصفين يوحي أن المراد بالفتنة في قول 
الزهري تانك الوقعتان. وكذا اال الات ای اہراج ٤٠١‏ 6ی واا 
وکن لامر ساانقله الخاول (۴۲ ۱ » )١۲۴‏ عن حم يدل عل م ق النر اعا ق 


E 


نی :لما كانوامتأولين آنزلوهم منزلة أهل الجاهلية» وإن كانوا مخطئين في 
التأويل كالكفار والمرتدين. وإنمایضمن من کان یعلم أنه لا يحل له أن يقل 
ويأحذ ء كالطاتفتين المقتعلين غلل عصبة اول اول ا س 
لا علیٰ حق؛ فهؤلاء تضمن كل طاتفة ما أتلفته على الأخرى . وقي ذلك نزل قوله 
تعالى: يتايُها لذن ٤‏ اموا كِب عَلَيْكم الصا ف الل أ ا 
وَالعََدُ بالعَبَدِ الان الا ن [البقر: IV:‏ 

والمخاربون قطاع الطريق العالموة بأن ما فعلوه محر يصمنون. 

وإذا تابوا قبل القدرة عليهم سقطت عنهم حدود الله كما تسقط عن 
الكفار الممتنعين إذا أسلموا قبل القدرة عليهم. وهل يعاقبون بحدود 
الآدميين مثل أن يقتل أحدهم قصاصًا؟ فيه قولان للعلماءء قيل: يؤخذون 
بحقوق الآدميين كالقرّد» وقيل: لا يؤّخذون. 

وما کان معهم من آموال الناس يؤخذ بلا نزاع. وما آتلفوه هل يضمنونه 

مح العقوبات البدنية؟ فيه نزاعً» كالسارق فإنه إذا وجد معه المال أخذ سواءٌ 
قطحت يده آو لم تقطع. وإن كان قد أتلفه» فهل يغرم مع القطع؟ على ثلاثة 
أقوال» ة : : يغْرَّم كقول الشافعي وآحمد» وقيل: لا يُغْرَّم كقول أبي حنيفة» 
وقيل: يغْرَّم مح اليَّسار دون الإإعسار كقول مالك. 


الخوارج والحرورية. وهو الصواب» فإن المقتتلين بالجمل وصفين لم يستحلوا 
ارج بكلا اراي . والله أعلم. 
0 آي : المال ي حه وغيره في المطبوع إلى «ويؤاخذ» مع التنبيه على الأصل. 


۳۸ 


والمقصود هنا أن قوله تعالی: إن گن ِن قوم عدو لْكُم وُو 
ی 1 ا ا ا دل بع ان الارن لا رکون 
المسلمين ولا بُعطّون ديتهم» فإتّهم كفار والكفار لا يرثون المسلمين. وقد 
ل : إن هذا تین أسل رك هاجن تج ف ةه البة الجز ي دوق 
الْمَصمدة كما بقول ذلك أبو حيقة وغيرهة.: 

وا یا فم کد الغال اوا وکان ای کلم قط عاد الذي 
لذلك» كما يقوله الشافعي» وأحمد في أحد القولين. 

وهؤلاء يخصون الآية بمن ظاهره اللإسلام» وأولئك يخصونها بمن 
أسلم ولم يهاجر. والآية في المؤمن إذا قتل» وهو من قوم عدو لناء وهو 
سبحانه قال: #من قر ري عَدو لُ4 ولم يقل: (من عدوکم)ء قدلّ علی أن 
القتل إذا كان خطاً كمن رمى عَرصًا فأصاب مسلمًاء فإنه لا دية فيه وإن علم 
أنه مسلم» لأن هله لا يستحقون الدية» ولا يستحقها المسلمون» ولا بيت 
المالء فهؤلاء الكفار لا يرثون مثل هذا المسلم كما قال 4: «(لا يرث الكافر 
المسلم)ء لأنه حربي والمناصرة بينهم منقطعة» فانم عدو للمسلمين» 
والميراث لا يكون مع العداوة الظاهرة» بل مع المناصرة الظاهرة. 


0 وه یی صبحي الصالح إلى «المورثة» مع علمه بمافي الأصل» وأبعد التجعة في 
سیر اقا و لے اد باے اچ أا تتم من هتکهاء » أي تجعله آثمًا. والعصمة 
المضمُنة: تجعل من هتكها ضامتا. والمعنى أن مَّن أسلم من المحاربين ولم يُهاجر 
قإن قاتِله يأثم ولكن لا يضمن ديّته. والحنفية يعبُرون عن المضمنة ب«المُقومة» لأنها 
ار عل کن ا تيا ادون ماك رتس ان اف اه 
EF AIT)‏ 


1% 


وهل الذمة ليسوا عدوا محاربًاء وقتيلهم مضمون فإذا ورث المسلم 
منهم كان هذا موافقا للأصول» وقوله: «الكافر» أريد به الكافر المطلق» وهر 
المعادي المحارب» لم يدخل فيه المنافقء ولا المرتدء ولا الذمي. فإذا كان 
المؤمن يرث المنافق لكونه مسالمًا له مناصرًا له في الظاهرء فكذلك الذميء 
وبعض المنافقين شر من بعض أهل الذمة. 

وقد ذهب بعضهم إلى آنه يرث المسلم الكافر بالموالاة» وهو أحد 
القولين في مذهب أحمد» نص عليه في رواية الجماعة: حنبل» وأبي طالب» 
والمروذي» والفضل بن زيادِ؛ في المسلم يُعتق العبدَ النصراني» ثم يموت 
العتيق: يرثه بالولاء/"'» واحتج بقوله ياة: «الو لاء لمن أعتق»". 

قال الماتعون من التوريت: ل#عليه الو لاه ولك لا يركابه. 

Re E 

وقال عبد الله بن وهب: ا و 
أبي الزبير» عن جابر رأكعَنة أن رسول الله ميه قال: i, E‏ 
النصرانی إلا أن يكون عبدّه و مته»(". 


.)٤١۳ /۲( انظر: «الجامع» للخلال‎ )١( 

3 آخر جه البخاري )٤9٦1(‏ ومسلم )۱١١ ٤(‏ من حديث عائشة ر تًا . 

)۳( أخرجه النسائي في «الكبرئ» )٠١٠١(‏ والدارقطني في «السنن» )٤٠۸١(‏ والحاكم 
)۳٤٠١ /(‏ والبیهقیّ (7/ ۲۱۸)» کلهم من طریق ابن وهب» عن محمد بن عمرو به. 
ومحمد بن عمرو هو اليافعي» قال ابن عدي في «الکامل» :)۲۹١ /٩(‏ في حديثه 
مناكير» وآورد له هذا الحديث مستنكرًا له. وقد خالف اليافعيَ هذا عبد الرزاق فرواه 


۰ 


قالوا: وهو إجماع الصحابة فت به علي» وعبد الله بن عمر» وجابر بن 
عبد الله. فروئ أبو بكر بإسناده عن الحارث عن علي كته eR‏ 
المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم» إلا أن يكون عبدًا له أو أمته“. 


وكذلك عن ابن عمر د 6 ىت . 


قال الماتعرن أل اما الال إا اة نة ماك وماك اة ميك 
aE‏ 


قال المورثون: لا يصح هذاء لأن العبد القن لا مال له فيورث عنه» فعلم 
آنه أراد من كان عبده فأعتقه كما حملتم عليه قوله يي «(من قتل عبدّه 
قغلناه»()» وقلتم: معناه الذي کان عہده. 


في «(مصنفه» )4۸1٥(‏ - ومن طريقه الدارقطني )٤٠٨۸۲(‏ عن ابن جريج عن أبي 
الزبير عن جار موقوفا. قال الدارقطنى عقہه: وهو المحفوظ. وانظر: «العلل» 
للدارقطني (۳۲۲۵). 1 

(۱) وأخرجه أيضًا ابن ابي شيبة )۳۲١۹٤(‏ وابن المنذر في «الأوسط» (۷/ )٤٦١‏ وابن 
عبد البر في «التمهيد (۹/ )۱١۸‏ من طرق عن الثوري عن آبي إسحاق عن الحارث 
به. والحارث هو الآعورء متکلّم فيه . 

(۲( لم أجده. 

(۳) اخرجه احمد )۲۰۱۰٤(‏ والدارمي )۲٤١٣(‏ وأبو داود )٤٥٤٠١(‏ والترمذي )۱٤١٤(‏ 
و ی و ا 


EA 


عا 3 اصن لم وسم هسر قومدد اليوش قال فا رة اتسن اس 
الحديث فقال :لا يقتل حر بعبد» قال البيهقي: «يشبه أن يكون الحسن لم ينس 


١ 


ام 


وكذلك قوله في بلال: «ألا إن العبد قد نام»('. 


قالوا: ولأن الميراث بالولاء من حقوق الملك» فلم يمنع منه اختلاف 


الذيرء کل ل الكافر علي آأمته. 


على نعمة المُعتق. وهذا من محاسن الشريعة وكمالهاء فأحق الناس ذا 
الميراث أحقهم بالإنعام عليه بالعتق. 


يكده: أن الميراث بالولاء يجري مجرى المُعاوَّضة» ولهذا يرث به 


المولى المعتق دون العتيق عوضا عن إحسانه إليه بالعتق. 


()۱( 


7 


الحديث لكن رغب عنه لضعفه» وأكثر آهل الحلم بالحديث رغبوا عن رواية الحسن 
عن سمرة...» ثم ذكر مذاهب آهل العلم في سماع الحسن من سمرة. وممن أثبته ابن 
المديني والبخاري» وقد ذكر الترمذي في «العلل الکبير» (ص۲۲۳) آنه سأل البخاري 
عن هذا الحديث فقال: «كان علي بن المديني يقول بهذا الحديث» وآنا آذهب إليه». 
خر جه أبو داود )٥۳۲(‏ والطحاوي في «شرح معاني الأثار» )۱١۹ /١(‏ والدارقطني 
)۹٩ ٤(‏ والبيهقي (۱/ ۳۸۲) من حديث حماد بن سلمة» عن أيوب» عن نافع» عن 
ابن عمر رصهتها. قال الحافظ في «فتح الباري» (۲/ :)٠١١‏ «رجاله ثقات حفاظ› 
لكن اتفق أئمة الحديث علي بن المديني وأحمد بن حنبل والبخاري والذهلي وأبو 
حاتم وأپو داود والترمذي والأثرم والدارقطتی = على أن حجادًا أحطا في رفعهء وان 
الصواب وقفه على عمر بن الخطاب وآنه هو الذي وقع له ذلك مح مؤذنه» وأن حمادًا 
انفرد برفعه». وانظر: «جامع الترمذي» عقب »)۲٠۳(‏ و«علل ابن أبي حاتم» 
«(Î / °۸)‏ و«علل الدارقطني» (۰۲۷۹۹ ۲۹۱۱). 

في الأصل: «لولاية»» ولعل المثبت أشبه. 


> 


قال المانعون: الكفر يمنع التوارث» فلم يرث به المعتق» كالقتل. 

قال المورثون: القاتل يحرم الميراث لأجل التهمة» ومعاقبة له بنقيض 
قصده. وهاهنا علة الميراث الإنعام» واختلاف الدين لا يكون مُريلا له'. 

وهذه المسائل الثلاث من محاسن الشريعة» وهي: توريث من أسلم 
على ميراث قبل قسمته» وتوريث المعتق عبده الكافر بالولاء وتوريث 
المسلم قريبه الذمي» وهي مسألة نزاع بين الصحابة والتابعين. 

ا ا و ی الا و ا ا 
المنقول عنهم ال و يت 

قال شيخنا: والتوريث في هذه المسائل على وفق أصول الشرع» فن 
السسلن هتما وی عل آهل الت ہن اق الال عو 
وحفظ دمائهم وأموالهم» وقداء أسراهم» فالمسلمون ينفعوم ١‏ 
وينصرونہم ويدفعون عنهم» فهم آولى بميراثهم من الكفار. 

والذين منعوا الميراث قالوا: مبناه على الموالاة» وهي منقطعة بين 
المسلم والكافر. فأجامم الآخرون بأنه ليس مبناه على الموالاة الباطنة التي 
توجب الشواب قي الآحرة» فإنه ثابت بين المسلمين وبين أعظم أعدائهمء 


(1) «مُزيلا له» تصحف في أصل صبحي الصالح إلى: «(من بلاله»» فأصلحه إلى: «(من 
علله». 

(۲) نقط يي الأصل بالتاء: «الأخرتان»). وقي المطبوع: «الأخيرتان»» ظا 

(۳) كذافي الأصل. وفي المطبوع: ايمنعونمم» 

0 آم المرات 


A 


وهم المنافقون الذين قال الله فيهم: هم الف ذر4 [المنافقون: .]٤‏ 
فولايا القلوب أيست هي البمشروطة ى الميرآته وإلغا هو اتتام ر 
والمسلمون ينصرون آهل الذمة فيرثونهم» ولاينصرهم أهل الذمة فلا 
يرثونهم» والله أعلم. 
فصل 

الكفار إمَّا آهل حرب وإمًا آهل عهد» وهل العهد ثلاثة أصناف: أهل 
ذمة» وأهل هددّةء وأهل أمان. 

وقد عقد الفقهاء لكل صنف بابًاء فقالوا: باب الهدنةء باب الأمان»ء باب 
عقد الذمة. 

ولفظ الذمة والعهد يتناول هؤلاء كلهم في الأصل» وكذلك لفظ الصلح» 
فإن الذمَّة من جنس لفظ العهد والعقد. وقولهم: هذا في ذمة فلان» أصله من 
ملا آي ق عهدة وعقده آي فار قە بالقد والیتاق. قم ضار پستعمل ف 
گا ها یکن آحد العقی عن جه سےا رچ دة ای بر قله کید 
المتلف فإنه يقال: هو في ذمته. وسواءًٌ وجب بفعله» أو بفعل وليه أو وكيله» 
al e i,‏ 

واس کک یت لاجرو بظال و ك الى ل 
ا ل ی ا 

وهكذا لفظ الصلح عام في كل صلح» وهو يتناول صلح المسلمين 
بحضهم مح بحض» وصلحهم مح الکفار. لکن صار في اصطلاح كثیر من 

Tm CG . 3‏ 
المقهاء اهل الذمة عبارة عمن يؤدي الجزية» وهؤلاء لهم ذمة مؤبدة» وهؤلاء 
قد عاهدوا المسلمين على أن يجري عليهم حكم الله ورسوله» إذ هم مقيمون 

٤٤ 


في الدار التي يجري فيها حكم الله ورسوله» بخلاف آهل الهدنة فإغهم 
صالحوا المسلمين على أن يكونوا في دارهم» سواءٌ كان الصلح على مال أو 
غير مال» لا تجري عليهم أحكام اللإسلام كما تجري على أهل الذمة» لكن 
ليم الف قن مسارية الممين: ر فهر ءي وة اهل الحهف وآفل 
الصلح» وأهل الهدنة. 

وأمًا المستأّمَّن فهو الذي يَقَدم بلاد المسلمين من غير استيطان لهاء 
وهؤلاء آربعة آقسام: رسل» وتجار» ومستجيرون حتى يعرض عليهم 
الإسلام والقران فإن شاؤوا دخلوا فيه وإن شاؤوا رجعوا إلى بلادهم ‏ 
وطالب حاجة من زيارةٍ أو غيرها. 

وحكم هؤلاء: أن لا يُهاجوا'ء ولا يقتلواء ولا تؤخذ منهم الجزية» 
وأن بُعرَض على المستجير منهم الإإسلام والقرآن» فإن دخل فيه فذاك» وإن 
أحب اللحاق بمامنه آلجق به» ولم يُعْرّض له قبل وصوله إليه» فإذا وصل 
مامه عاد ریا كما کان. 

فصل 

إذا عرف هذاء فهل يجوز لولي الأمر أن يعقد الهّدنة مع الكفار عقَدًا 
مطلقا لا يقدره بمدةٍ» بل يقول: نكون على العهد ما شتناء ومن أراد فسخ 
العقد فله ذلك إذا أعلم الآخر» ولم يغدر به؛ أو يقول: نعاهدكم ما شئناء 
ونقرکم ما شتنا؟ 


(1) في هامش الأصل: «يُهاجروا»» وكذا آثبت في المطبوع» وهو خطاً. 
(۲) اف هامش الأصل: «ومتي». 


فهذا فيه للعلماء قولان في مذهب أحمد وغيره: 

ا للايجوز» قاله الشافعي في موضء'*» ووافقه طائفة من 
أصحاب أحمد كالقاضي في «المجرد» والشيخ في «المغني)"» ولم يذكروا 
غ 

والثاني: يجوز ذلك» وهو الذي نص عليه الشافعي في «المختصر»("» 
وقد ذكر الوجهين في مذهب أحمد طائفة آخرهم ابن حمدان). 

والمذكور عن أبي حنيفة نها لا تكون لازمة بل جائزةء فإنه جوز للإمام 
قشخها مت شاء. وهذا القول في الطرف المقابل*“ لقول الشافعى الأول. 

والقرل آكالت وسط ین هذين القو لي 

وآأجاب الشافعي عن قول النبي ييه لآهل خيبر: «نقِركم ما أقرّكم 
اھ پان انراد سرک م آذ ن الق إقر ار کی سک الک ع قال واا 


.)٤٠٥٤ /٥( انظر: «الأم»‎ )۱( 

.)٠١٤ /۱۳( )۲(‏ وفي «الإإنصاف» )۳۸١ /٠١(‏ آن القاضى اختار صحة الهدنة إذا قال: 
هادنتکم ما شتنا. 1 

A17 للق‎ 

)٤(‏ لم أجد الوجه الثاني في «الرعاية الكبرئ» (كتاب الجهاد/ باب الأمان وغيره) نسخة 
تشستربيتي (۱۸/ ب). وقال في «الصغرئ» (ص0۸۲): «وإن هادم مطلقا بطلت». 

)٥(‏ في الأصل: «القائل)ء تصحيف. 

0 ارچ الیھاری (۲۷۲۹) م یتآ کر 

.)٤٥ ٤ /١( في «الام»‎ (۷( 


1 


وأصحاب هذا القول كأنهم ظنوا نها إذا كانت مطلقة تكون لازمة 
ردا اة فلا تجرربالاقان. وأد؟ کون الي لارا مود فاو يد 
من توفيتهاء وذلك آن الله عر وجل آم بالوفاء وغ عن الخذر؛ وألرفاء لإ 
يكون إلا إذا كان العقد لازمًا. 


والقول الثانى - وهو الصواب أنه يجوز عقدّها مطلقة وموقتةء فإذا 
کات موقتة جاز أن تجعل لازمة) ولو جعلت جاثز بحیث يجوز لكل منهما 
ا م ا را و ا ارا رت ھا جار دلاے, لک 
بشرط أن ينبذ إليهم على سواء. 

ويجوز عقدها مطلقة» وإذا كانت مطلقة لم يمكن أن تكون لازمة 
القامت يل شئ اء ها ارفك أن الأصل ف الععره أن دعل آى 
صفةٍ كانت فيها المصلحة» والمصلحة قد تكون في هذا وهذا. 

وللعاقد أن يعقد العقد لازمًّا من الطرفين» وله أن يعقده جائرًا يمكن 
فسخه إذا لم يمنع من ذلك مانع شرعي. ولیس هنا مانعٌ» بل هذا قد يكون 
هو المصلحة» فإنه إذاعقد عقدا إلى مدة طويلة فقد تكون مصلحة 
المسلمين في محاربتهم قبل تلك المدة. فكيف إذا كان ذلك قد دل عليه 
الكتاب والسنة؟ 


9 كذا فى الأصل» ولحل تصش فواذا. 


¥ 


وعامة عهود النبي ل مع المشركين كانت كذلك مطلقةً غير موقتةٍ 
جائزةٗ غير لازم منھا عهده مع آهل خیب مع آن خیبر فحت وصارت 
ایی لکن اما کانوا هم اليهود» ولم يكن عندهم مسلم» ولم تكن 
بعد نزلت آية الجزيةء إنما نزلت في (براءة) عام تبوك سنة تسع من الهجرةء 
o DOM, E ERE Re‏ 


وقد ف e‏ قال لهم: رکم ماشننا ا «ما 
اھ ون . وقوله: «ما أَقرّ ارک ا ار OQ‏ ا ا 
جزيره ةالعرب» وآتقذ ذلك عم د e i EE‏ 

وقد ذكر طائفة منهم محمد بن جرير: أن كل ذمة عقدت للكفار في دار 
کا ap‏ کچ اک » فإذا 
الفقه. 

وقوله بيا: «نَقركم ما أقرّكم الله» أراد به ما شاء الله إقراركم وقدّر ذلك 
وقضی به. أي: فإِذا قدّر إخراجکم بأن یرید إخراجكم فنخرجَّكم لم نكن 
(1) سبق اللفظ الأول آنماء والثاني في البخاري (۲۳۳۸» )۳٠١۲‏ ومسلم .)٦/٠١١۵١(‏ 
)۲( کما ني حدیث ابن عمر المتقدم تخریجه آنقا. 


(۳) غير محرّرة في الأصل» وقرأها ناسخ الفرع: «قادر» فصححه صبحي الصالح إلى 


۸ 


ظالمين لكم» كما يقول القائل: آنا آقيم في هذا المكان ما شاء الله وما آقامني. 
ولم يرد بقوله: «ما أقركم الله): نّا مركم ما أباح الله ذلك بوحي» وإن كان 
أراد ذلك فهذا معت صحيح» وهذا لا يمكن من غير النبي بيا لكنه لم يُرد 
إلا الإقرار المقضي كما قال: «ما شتا». 

رأيصًا فقد ثبت بالقرآن والعواتر أن النبي با نبذ إلى المشركين 
عهودهم بعد فتح مكة لما حح بو بكر الصديق رَرَهعَنةٌ عام تسع» فثبذ إلى 
اشر کی خر تعر ذلك العا ولذلك آردف أبا بكر بعلي ر ۴ لن 
N E‏ 0 أ رل لدا وق 
أنزلت في ذلك سورة براءة فقال تعالى: راء له و ا 
قد ن فرك © قبيځوأ ف الأرض أرب به اهر راغلا ا ع٤‏ ير 
مُعجزی الله وَأ أله شُنْزى رين @) الآيات [التوبة: ١‏ -۷]» فهو سبحانه 
a PTE E eT‏ 
المذكورة في قوله: قدا إذْسَكَح ألا 3 r PR EEE‏ 
ور ر وليست هذه الحرم هي الحرم المذكورة في قوله: 
لإ عِدَة ألشهُورِ عند ند آله إا عَمَر هرا ف كب أله يَوم حَلَقّ 


$ 


1 کک وی ا ا حر [ الي ١‏ ]: 
قال شيخنا": ومن جعل هذه هى تلك فقوله خحطاء وذلك أن هذه قد 


(۱) كما في حدیث آبى هريرة عند البخاري .)٦۹(‏ 
CT)‏ لم آجده مدا التمام. وقال في «منهاج ال 0 س قال ذلك فقد علط 


۹ 


بها رسول الله ياه في الحديث الصحيح بأنها ذو القعدة وذو الحجة 
والمحرم ورجبٌ مضر الذي بين جمادى وشعبانء وهذه ليست متوالية 
فلا يقال فيها: فإذا انسلخت» فإن الثلائة إذا انسلخت بقي رجب فإذا انسلخ 

ي % E‏ ث 0 ر 2 ۾ ^ 8 2 5 

ثم إن جمهور الفقهاء على أن القتال في تلك الحرم مباح» فكيف يقول: 
فإذا انسلخ ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب فاقتلوا المشركين» وهو 
قد باح فيها قتال المشركين؟ 

وأيضًا فهذه البراءة" نزلت عام حجة الصديق رنف وكان حجه في 
ذي القعدة على العادة لأجل النسىء الذي كانوا يَنْسَوّون فيه الأشهر» وإنما 
استدار الزمان كهيئته يوم خلق الله السماوات والأرض لمَّا حح النبي يا 
حجة الوداع في العام المُقبل سنة عشر. والله تعالىل سير المشركين أربعة أشهر 
يأمنون فيهاء وتلك لا تنقضي إلا عاشر ربيع الأول. 

وقك اعا المفسرزن فی هذه الآشهر الحرم وحی آشور الس" 
على آقوال: 

أحدها: أا هي الحرم المذكورة في قوله: متها أرَبَعَّة حرم#. وهذا 


(۱) آخرجه البخاري (۳۱۹۷) ومسلم (۱۹۷۹/ ۲۹) من حديث أبي بكرة رهڪنة. 
(۲) في هامش الأصل: «الآية»» وهو الذي أثبته في المطبوع. 
(۳) تصحف في فرع الأصل إلى «التيسير»ء فأصلحه في المطبوع. 
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پُحکیٰ عن ابن عباس" » ولا يصح عنه. 

لان ان ا لیا یر لے الاک کا قل عی الوا 
وغيرهما"» وهذا هو الصحيح. وعلى هذا فيكون آخرها العاشر من شهر 
NT‏ 

القول الثالث: أن آخرها عاشر ربيم الأول. 

N f ROLES E NÛ 
ئ يلك ف الرس ف المشركين: أن لكو اربع أشه ر اتسيسوت‎ 9 
فيهاء ويوم النحر كان ذلك العام بالاتفاق عاشر ذي القعدة» فانقضاء الأربعة‎ 
عاشر ربيع الأول» فإِنّهم كانوا ينسَوّون الأشهرء فذو القعدة يجعلونه موضع‎ 
ذي الحجة» وصفر موضع المحرم» وربيع الأول موضع صفر» وربيع الآخر‎ 
موضع الأول» فالذي"' كانوا يجعلونه ذا الحجة هو ذو القعدة» والذي‎ 
جعلوه ريع الآخر هو ربيع الأول. فمن المفسرين من تكلم بعيارتم إذ ذاك‎ 
ومنهم من غير العبارة إلى ما استقَرً الأمر عليه.‎ 
155 المقصردد أناله سياه تالكر ينن عن السررةالن‎ 
آقسام:‎ 

- آهل عھد موقت لهم مذ ذهم مقیمون على الوفاء عه دهم ل 
ينقصوا المسلمين شيتًا مما شرطوا لهم» ولم يُظاهروا عليهم أحدًاء فأمرهم 
(1) آخرجه الطبري )۳٠٠١/١١(‏ من طريق العوفيين» ومن رواية علي بن أبي طلحة عنه. 


(۲) کابن زید وابن إسحاق» آخرجه عنهم الطبري (۱۱/ ۰۳۱۰ .)۳٤٦۰۳٤١‏ 
eli 9‏ «فالذين»» تصحف . 
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بأن يُوفّوا لهم بعهدهم ما داموا كذلك. 

- قوم لهم عهود مطلقة غير موقت فأمرهم أن ينرذوا إليهم عهدهم وأن 
يوّجُلوهم أربعة أشهر» فإذا انقضت الأشهر المذكورة حلت لهم دماؤهم 
وأموالهم. 

- القسم الثالث: قوم لا عهود لهم» > فمن استأآمن منهم حتیٰ یسمع کلام 
اله منه» ثم رده إلى مأمنه » فهؤلاء يُقاتلون من غير تأجيل. 

ومن لم يعرف هذا ود أن العهود كلها كانت مؤجّلً» فهو بين 

احنهما: أن بشو ل: بجوز امام آن يتبذ إلى كل ذي عھ د وإن کان 
برا نولا میخافب اعمس الفرآن قول : إلا دين دنم من انرك 
ثم لم نفصو بنفُصوكم سَيْتَا وَل يُهرُوا عَلَيْڪم احا ايمرا ايهم عَهَدَهُم إلى 
ا ته [التوبة: E:‏ وقد احتجوا بقوله: i e E‏ 
اا ا € [الأنفال: ۹]. والآية حجة عليه لأنه إنما أباح نبذ عهدهم 
إليهم إذا حاف منهم خيانةء فإذا لم يَف منهم خيانة لم يَجّز النبذ إليهم» بل 
مفهوم هذه الآية مطابق لمنطوق تلك. 

الأمر الغاني: أن يقول: بل العهد الموقت لازم كما دل عليه الكتاب 
والسئة» وهو قول جماهير العلماء. فيقال له: فإذا كان كذلك فلم نبذ النبي 


)١(‏ في هامش الأصل: «ومن لم يفرق بين» بعلامة خ. 
(۲) زيد في المطبوع بعده: «عهده». 
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اا سيااان ان وقد قال تعال: #إلا الذي 
هدنم ِن امغر لمش رکین ثم لم يصو م شَيَتَا ولم يُهرُوا عَلَيّكم أحد ا 


اتو الب عدم إل مُدَتهم)؟ فقد حرم نبذ عهد هؤلاء وأوجب إتمام 

عهدهم إلى مدتهم» فكيف يقال: إن الله سبحانه أف حل الففود ال فة 
فقول من لا يجوز الحهد المطلق قول فى غاية الصعف» كقول من 

TTS 


PCE EFT AS r ج اش اکر‎ 


ألمُكَقَينَ [التوبة فھۇلاء E SD TE‏ 
الذين لهم عهدٌ إلى مدة فإن هؤلاء لو كان عهدهم مطلقًا لنبذ إليهم كما نبذ 
إلى غيرهم وإن كانوا مستقيمين كافين عن قتاله» فإنه نبذ إلى جميع 
المشركين لأنه لم يكن لهم عهذ مؤجّل يستحقون به الوفاء» وإنما كانت 
عهودهم مطلقة غير لازمة»ء كالمشاركة والوكالة. وكان عهدهم لأجل 
المصلحةء فلما فتح الله مكة وأعر الإسلام وأذل أهل الكفر لم يبق في 
الإمساك عن جهادهم مصلحةء فأمر الله به ولم يأمر به حت نبذ إليهم 
عل سواءٍ لعلا يكون قتالهم قبل إعلامهم غدرًا. 
وغلا قك يدل بعل أن الد الجا کالشرکة وال و کالة لا شت يبت حکم 
فسخه في حت الآخر حتى يعلم بالفسخ. ويحتج به من يقول: إن الوكيل لا 


)۱( انظر: «(مجموع الفتاوی» (۲۹/ .)٠٤١‏ 
E‏ آي: بالجهاد. 


ا 


پنعزل حت پعلم پعزله. 

قال غير واحد من السلف: الأشهر الأربعة أمان لمن لم يكن له أمان ولا 
عھد فاا رہاب العھود فهم علو عهودهم إلى انقضاء مدتہم. وهذا لا پيخالف 
قول من قال منهم: إا للمشرکین کافة: من له عه ومن ليس له عهد» كما قاله 
مجاهد والسدي ومحمد ر کی ِن رباب العهد الموفّت يصير لهم 
ر ا 
قد اه اقل من آربعة آشھں و کان آمانه غير محدود فما من لا أمان له 
فهو حربٌ"'. فين ابن إسحاق آنا لأصحاب الأمان المطلق» وإنما خالف من 
قبله: هل دخل فيها من لم يکن له عهد اصلا؟ 

i ad ball calees ALL SE Aaaa ala 
عهده أكثر منها حط إليهاء ومن كان عهده قل منها رفع إليهاء ومن لم يكن له‎ 
عهد فأجله انسلاخ المحرّم خمسون ليلة )= فهذا قول ضعيف» وهو مبني‎ 
علیٰ قهمین ضعیفین(:‎ 
أحدهما: أن الحرم آخرها المحرم» وقد تقدم فساده.‎ 


والثاني: آنه يجوز نقض العهد المؤجّل المحدود» وقد تقدّم بطلانه. 


(۱) سبق قول مجاهد والسدي» ولم جد قول محمد بن کعب. 

(۲) في الأصل: واو العطف» ولعل المثبت أشبه. 

(۳) ذکره ابن هشام (۲/ )٥٤۳‏ والطبري (۱۱/ )۳۰١‏ عن ابن إسحاق بنحوه. 
(6) قول الضحاك أخرجه الطبري »)٠۷ /١١(‏ وقول قتادة لم أجده. 

)٥(‏ فى الأصل: (ضعيف». 
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الذي عر آد لحد لا يكين الا سا رالر فاه راجب خارواف 
جواز آلبراءة إل المشركين» قضاروا إل ها يهر فساده فقالت طاتفة إنما 
يرا من نقض العهد. وهذا باطل من وجوه كثيرة» فإن مَن نقض العهد فلا 
عهد له» ولا پحتاج هذا إلى براءة ولا آذانِء فإن آهل مكة الذين صالحهم يو 
الحديبية لما نقضوا العهد سار إليهم وكتم مسيره» ودعا الله أن يكتم خبره 
تھ وجا کب إ ليه حاط | بن أبي بَلتَعة بخبره أنزل الله فيه ما أنزل)» 
ولم يقجا آهل مكة إلا ورسول الله ب وجنود الله قد نؤلوا يساحتهم» وهذا 
کان عام ثمانٍ قبل نزول (براءة). 


وأيضا: فالنبي َة أرسل آبا بكر» وأردفه بعلي تًا يؤذن بسورة 
E‏ 
براءة"» فن العهود إلى جميع المشركين مطلقاء لم ينبذها إلى من نقض 
دون من لم ينقض. 
ریا فا آن نذا لے الم کنو اما سكاف ان كمه 
وأیصًا: فانه سبحانه قال: گي ڪون لِلْهُشْركينَ عَهَدُ عند أله 
وَعِند سول إلا الذي عه نة الجر ا حر نما شتا ل 
کاس وا أ د [التربة: ۷ فجعل نفس الشرل مانعًا من العهد إلا الذين 


ر 


)١(‏ في هامش الأصل: «جائز»» خطاً. 
(۲( بوره ان ادها الذي ءامو ل د وأعدوى وعد ىاولا 4 [الممتحدة:٠].‏ 


)۳( شالق سرف ا روأةعَتّة عند البخاري CT E0‏ 


O @ 


لهم عهد موقت وهم به موفون. 

وقالت طائفة من أصحاب الشافعي وأحمد: بل العهد الذي أمر بنبذه 
إنما هو مَنعحهم من البيت وقتالهم في الشهر الحرام . قالوا-وهذا لفظ القاضي 
اھے ا : (وفصل الخطاب ي هذا الباب: آنه قد کان بین رسول الله ی 
وبين جميع المشركين عهدّ» وهو أن لا يُصد أحدٌ عن البيت» ولا يُخاف أحد 
في الشهر الحرام» فجعل الله عهدهم أربعة أشهرء وكان بينه وبين آقوام منهم 
عهود إلى أجل مسمّى» فأمر بالوفاء لهم وإتمام عهدهم إذا لم يخش 
عدرّهم»). 

2 ¢ 4 ور‎ EI 

راا اجا وا ای مو ایت ج ا ل ي 
هذه الآية في قوله تعالى: «يَأيُا الذي ءَامَعوا نما ألمُقركونَ جَش فلا 
قروا السجد ارام بعد َد بعد عَايِهم هدا [التوبة: ٨۸‏ وھهذا E‏ 
معن قوله: ا م ال وو ب إل ألَذِينَ عَهَدثم من ألْمْنّركينَ ©4. 

ple e a e OR 
له عهدّ والبراءة خاصة بالمعاهدين كما قال تعالى: براه م الله ورول‎ 
لى ديق علهدذُم مَنَ أن ركن ©)» ولم يقل (إلى جميع المشركين) كما‎ 
قال هناك: إِنَّمَا ارون ج ا ا ل أخرام).‎ 

ایکا فمن له آ جل ری له إل آچلهء رهم اللين غاهدوه فعا 
استقاموا لهم يستقيم لهم» ومع هذا فهم ممنوعون من المسجد الحرام. 

وأيصًا: فالمنع من المسجد الحرام كان ينادي به آبو بكر وأعوانه علي 
وغيره رضي الله عنهم أجمعين» فينادون يوم النحر: «(لا يجن بعد العام 


ا 


EE O 

نة" لأجل العادة التي كانت في العرب. 

eh 1‏ 
وآمانٍ منه» بل کان هذا دینهم في الجاهلية» وقام الإ سلام عليه حت آنرل الله: 
تايها الْذِينَ ءامنا نما ألُقرونَ مَس فلا يَقَرَبُوا امسج ارام بَعدَ 
عَامِه دا4 [التوبة: ۲۸]. فبهذه الآية منعواء لا بالبراءة من المعاهدين. وقد 
ی ر اموا ل لوا عفر ا رلا آله 
ارام ولا ادى ولا ملت وَل اَن اليك ارام يمون قَضلا من 
رَه روا4 [الماندة: ١‏ هوا عن التعرض لقاصديه مطلقًاء ثم لكا مع 
منه المشركون» وعلموا أنهم ممنوعون من جهة الله تعالى» كان من أمَنهم بعد 
ا ا کار ورس 

وأما القتل في الشهر الحرام فقد كان محرمًا بقوله: يلوك عَنٍِ 
ارا شرم فال ل فيه فل قال فيه گیير# [البقر: :¥ وف تَسخه قولان 
للسلف» فإن کان لم ي تسخ لم يكن في الآية إذن فيه» وإن كان منسوخا فليس 
في البراءة ما يدل على نسخه» ولا قال أحد من السلف: إن هذه الآية أباحت 
القتال في الشهر الحرام» وإنها الناسخة لتحريمه. فإن هذه الآية إنما فيها 
البراءة من المحاّدين» والشهرٌ الحرام كان تحريمه عامًا» فلم يكن يجوز أن 


سو >21 


(۱) آخرجه البخاري )۳٦۹(‏ ومسلم )۱۳٤۷(‏ من حديث أبي هريرة رة 
73( جاء التصريح بذلك في رواية البخاري. وانظر: «مسند أحمد» )٤(‏ و«تفسير الطبري» 
(۱۱/ ۱۷-۹( 


OV 


يقاتل فيه المحاربون» وآية تحريم القتال فيه إنما نزلت بسبب ابن الحضرمي 
قبل ولم یکونوا معاهدین» وإنما عاهدهم بعد بدر بأربع سنین. 

وأيضا: فإنه استث: ستثنى من الذين تبر إليهم مَن عاهده عند المسجد الحرام» 
وأولئك لا يباح قتالهم لا في الشهر الحرام ولا غيره» فكيف يكون الذي أباحه 
إنما هو القتال في الشهر الحرام؟ 

وأيضًا: فالأشهر الحرم في قوله: :دا إذَْلَح ألاشَهُرٌ مر آرم [التوبة: ]١‏ 
إن كانت الثلاثة ورجبَ" فهذا يدل على بقاء التحريم فيهاء فبطل هذا 
القر وت كانت الريب الي الها يرم الجسم الل ع ج آبريكر 
رة وآخرها ربيعء فقد حرم فيها قتال من ليس له عهذ. وأباح قتالهم إذا 
انقضت, فلو کان إِنّما باح قتال من کان باح قتالّه في الأشهر الحرم ولا عهد 
له» فهذا محاربٌ محص لا حاجة إلى تأجيله أربعة أشهرء» فإن قَتالّه كان 
مبا خا عند هؤلاء في غير الأربعة. 

واا فل هلا التقدير إنّما أباح ا ی 
هذه الأربعةء كما قال: #قإد دا فسح اشير ر ارم افوا مركن سیک 
رَجَدتنُوهُ )4 [التوبة: .]١‏ فلو كان قتال هؤلاء الذين نبذ إليهم العهود اا فق 


)١(‏ کا في حدیث جندب عند النسائي في «الكبرى» )۸۷٥۲(‏ وا لے( قال 
الطبري: لا حلاف بين آهل التأويل أن الآية نزلت بسبب قتل ابن الحضرمي وقاتله» 
ثم أسند قصة قتله عن ابن عباس وجندب وعدد من التابعين. «تفسير الطبري» 
(۳/ 6۰ -1). 


(۲) كذا ف الأصل»والو جه الضرف. 


O۸ 


غيرها لم يشترط في حِلّه انقضاء الأربعة أشهرء فإن ذلك يقتضي أن قتالهم 
مباح إذا انقضت الأربعةء فن المعلّق بالشرط عَدَمّ عند عدمه» فكيف يقال: 
إن قتالهم کان مبا ځا سواءٌ انقضت هذه أو لم تنقض» وإنما كان يحرم قتالهم 
في تلك الأربعة لا مطلقا؟ 

قله الفكلفات آل طهر فيها من تخرف الق راو ها درن فادها جاه 
أصحابُّها على أصل فاسد» وهو أن المعاهدين لا يكون عهدهم إلا إلى أجل 
اا وهو لاف الکاب والس ولاف الآصے له ر ادق ماح 
العالمين. 

فإذا غلم أن المعاهدين يتناول التوعين» ون الله آمر بنبذ العهد الذي ليس 
بعقد لازم» وأمر بالوفاء بالعهد اللازم» كان في هذا إقرارٌ للقرآن على ما دل عليه» 
ووافقته عليه السنة وأصول الشرع ومصالح الإسلام» والله المستعان. 

BBS 
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ذکر حکم أطفالهم (' 
وفیه بابان: 
الباب الأول: في ذكر أحكامهم في الدنيا. 
والباب القاني: في ذكر أحكامهم في الآخرة". 
الباب الأول 


وار ل کی ل ی 9 و و ا با 
a‏ 
وهو جزءٌ منهماء ولهذا كان لهما من الحق عليه مالم يكن لأحدِ سواهماء 
جر وای کا ن کا جن رکا ف وة فان 
یا عل دیا کما ینشا علخ لیما شایراء وردان ردص راه ریمجساند 
فان کانا مو حدین مسلمین رد بياه على التوحيد= اجتمع له الفطرة الخلقية 
وتربية الأبوين. وإن كانا كافرين أخرجاه عن الفطرة التي فطره الله عليها 
علي" الشرك و تیت عليه لما سی لد آم الکعاب. 

اذا نفا الل ین آبویه گان عل هما شرعا ودرا فان لیر تع 
للأبوين بموتٍ أو انقطاع نسب كولد الزناء والمنفي باللعان» واللقيط 
والمسبئ» والمملوك= فاختلف الفقهاء ء في حكم الطفل في هذه الحال» ونحن 


)١(‏ في المطبوع: «ذكر أحكام أطفالهم»ء خلاف الأصل. 
(۲) يات الباب الثاني ( ص٥٠ .)۲٠*‏ 
(۳) في المطبوع: «بتعليمه»» خلاف الأصل. 


 » 


نذكر ذلك مسال سالة. 

فأما المسألة الأول وهي موت الأبوين أو أحدهماء فاختلف فيها على 
ثلاثة آقوال: 

هاا ا ااك سا بل هوعلى دينه. وهذاقول 
الجھور؛ ور یما اذعی ق آله إجماع لوم سی لاتا نعلم أن آهل الذمة لم 
اا ھک ,د ار ا را تی کا رل ا 2 ل 
أحد' من الخلفاء الراشدين بعده ولا من بعدهم م من الأئمة حكموا بإسلام 
أولاد الكفار بموت آبائهم. ولا نعرف أن ذلك وقع في الإسلام مع امتناع 
إهمال هذاالأمر وإضاعته عليهم» وهم حرص الناس على الزيادة في 
الإإسلام والنقصان من الكفر. وهذا مذهب مالك» وأآبي حنيفة» والشافحي» 
e E‏ 

لثان: : أنه بحم بإسلام الأطفال بموت الأبوين أو احدهماء سواءٌَ ماتا 

RT TEYE TRE TE 
أصحابه» وهو معلوم الفساد بيقين لما سنذكره.‎ 


e HS OD 

(۲) انظر: «درء التعارض) (۸/ .)٤ ٤‏ وذكره المؤّلف في «(شفاء العلیل» (۲/ )٤١۸‏ 
أيضًا. وانظر : «الإنصاف» للمرداوي (۲۷/ )٠٠١‏ حيث نقل عن «آحكام آهل الذمة». 
وني مطبوعة «الاختيارات» للبعلي (ص٥٥٤):‏ «ويحكم اساك الل اذاهات 
أموافاء رفو اء وال سر آي ها دك رو عة ى الامش لاهن بعض النسخ 
الخطية: «ولا يحكم...» 


¥ 


والقول الثالث: إِنّه يُحكم بإسلامهم إن مات الأبوان أو أحدهما ف دار 
الإإسلام» ولا يحكم بإسلامهم إن ماتا في دار الحرب. وهذاهو المنصوص 
عن أحمد» وهو اختيار عامة أصحابه'“. واحتجوا على ذلك بقول النبي 
: اکل مولو د لدعلل الفطرة يوام تهر داه وتتصراتة وتمان 
کی ع 

الوا جل كفره شع اويه غاا مات أعدهيا الست ال 
فوجب إبقاؤه على الفطرة التي ولد عليها. 

قالوا: ولأن المسألة مفروضة فين مات أبوه في دار الإسلام» وقضية 
للطفل الذي له أبوان تغليبًا لتبعيّة الأبوين على حكم الدار» فإذا عدما أو 
اھا وجب إبقاؤه علیٰ حکم الدار لانقطاع تبعيته للکافر. 

قارا وم ا يرح ذلك اد الل پر سسا عا لامآ 
فكذلك إِتّما صار کافرًا تبعًا لکفر آبیه» فإذا مات الأب زال من يتبعه فى كفره» 
فكان اللإسلام أولى به لثلاثة أو ته 

أحدها: أنه الفطرة الأصلية التى فطر الله عليها عباده» وإلّما عارضها فعل 

الثاني: أن الدار دار الإسلام» ولو اختلط فيها ولد الكافر بولد المسلم 


(۱) انظر: «الجامع» للخلال (۱/ )۸٩‏ و«الانصاف» (۲۷/ .)۱۹۷-۱٦٤‏ 
(۲) البخاري )۱۳۸۰١ »۱۳٥۸(‏ ومسلم )۲۹٥۸(‏ من حدیث أب هريرة ئعنة. 
(۳) انظر: «المغنی» (۱۲/ »)۲۸١‏ فالمؤلف صادر عنه. 


0 


علیٰ وجه لا یتمیّزان حکمنا بإسلامهما تخليبًا للدار. ولو جد فيها لقيط في 
اة الک ار لا بعر ق لے آت کا پاساات عل للدار. راما عارهی آلدار 
قوّة تبعيّة الأبوين» وقد زالت بالموت» فعمل مقتضي الدار عمله. 

الثالث: آنه لو سبي الطفل منفردًا عن أبويه كان مسلمًا عند الأئمة 
الأربعة وغيرهم» بل ولو سبي مع أحد أبويه لكان مسلمًا في أصح الروايتين. 
بل صح القولين أنه یحکم باسلامه ولو سبي معهما» وهو مذهب الأوزاعي 
وأهل الشام وإحدى الروايتين عن أحمد'. فإذا حكم بإسلامه في بعض 
هذه الصور اتفاقا وني بعضهما بالدليل الصحيح كماسنذكره-مع تحقق 
وجود الأبوين وإمکان عوده إلى تبعيتهما -فلأن نحكم بإسلامه مع تحقق 
عدم الأبوين واستحالة تبعيتهما أولى وآحرى. 

وسر المسألة: أله تبح لهما في الإإسلام والكفر» فإذا عيما زالت تبحيته» 
وكانت الفطرة الأول آولى به. 

NRE OR LO LEE NE 
يجوز جعله كافرًاء إذ فيه إخراح عن الفطرة التي فطر الله عليها خلقّه بلا‎ 
موجب» وهذا ممتنع إذ يتضمن إدخال من فطر على التوحيد في الكفر من‎ 
غير تبعكة لأحد من أقاربه» وهذافي غاية الفساد. فإذا عدم الأبوان لم تكن‎ 
الولاية على الطفل لغيرهما من أقاربه» كما لا تبت على أطفال المسلمين»‎ 
بل تكون الولاية عليه للمسلمين» وحينئلٍ فيكون محكومًا بإسلامه كالمسبي‎ 


بدون ابویه»ء واولیٰ. 


۽ 


$ E 


(۱) انظر: «اللإنصاف») (۱۰/ .)٩۹٤‏ 


1۳ 


فان قيل: فهل تورّثونه من الميت منهما؟ 

قلنا: نحم» نورّثه. نقله الخرَقي ٠‏ فقال: وكذلك من مات من الأبوين 
عل کو ا هدیم لفقل الات وکات مسلاا بموقا کر مات 
متم 

وذلاف گاف» لأنْ إسلامه نما بشت بمتوت ابه الذى اکر د 
الميراث» فلم يتقدّم الإسلامٌ المانعٌ عن الميراث على سبب استحقاقه» ولان 
الحرية الُعلقة بالموت لا توجب الميراث فيما إذا قال سي العبيٍ له: إذا 
مات آبوك فآنت حر فمات آبوه فإنه َع کول برت ق چ تیک ر ن 
لاان السار يارت يمتح ارات ماد ري انرا 

تا قم يرجه وعدا انع الميرات تى بالعورت فلم ية 


وأيشسا فکونه ارتا آم تابث له قبل الموتء ولهداة يمنع المريض من 
التصرْف في الزائد على الثلث من ماله» فبالموت عمل المقتضي المتقده 
لأخذ المال عمَلّهء وهو البعضكّة والبنوًة. وهذا بخلاف الإسلام» فإلَه لم يكن 


(1) في المطبوع: «الحربي)ء تحريف» وعرّف به المحقق وترجم له. وقول الخرقي في 
«(مختصره» (۱۲/ ۲۸٩‏ -المغنى). 

¥3( دی ایخ مر کلت ي رزرل امي تادب . انظر: «الجامع» (۱/ ۸۹). 

(۳) كذاء ولم يثبيّن المشار إليه» أخحشى آن يكون تم سقط أو تصحيف في النسخة. وني 
«المخني» :)۲۸٦/١١(‏ «وإنما قسم له الميراث لأآن إسلامه...٠‏ إلخ الفقرة ة بتحوه. 

(6) في الآصل: «جزية» خحطاً. 

(6) لعل يالمرتا سقط من المطبرع. 


٤ 


اا لدیل المرت بل گان قاق حككاء وإنما تجدد له الإسلام بمرت 
الأب» وهناك لم يتجدّد كونه وارلًا بموت الأب» وإنما تجدّد بالموت انتقال 
ال دالت وسذا شاه دا 

فإن قیل: فما تقولون لو مات آبوه الکافر وهو حمل» هل يّرثه؟ 

قلنا: لا يرثه» لالا نحكم بإسلامه بمجرّد موته قبل الوضع» نص على 
TIEN 4 » 24 8 . ۱ r §‏ 
هذا أحمد فيسبق الإسلام المانعٌ من الميراث لاستحقاق"' الميراث. 
وهذا بناءَ على آنه لا يرث المسلم الكافرء وما على القول الذي اختاره 
و کے کے کان جما م کن فاا ام قا 
وضعه» بأن يموت الذمّى ويترك امرأة أخيه حاملا من أخيه الذمي» فتسلم امه 
قبل وضعه؛ فنحكم بإسلامه قبل استحقاقه الميراث. 

فإن قيل: فيلزمكم آن تحكموا بإسلام أولاد الزنا من آهل الذمة لانقطاع 

قيل: قد التزمه أصحاب هذا القول» وحكموا بإسلامهم طردًا لهذه 
القاعدة» وهذا ليس بجيد, فإنّه من انقطع نسبه من جهة أبيه قامت أَمّه مقام 


.)٤١۷١ /۲( في رواية محمد بن يحيى الكحال وغيره. انظر: «الجامع»‎ )١( 

(۲) كذافي الأصل» واللام زائدةء أي: يسبق اللإسلامٌ استحقاق الميراث بالوضع. أو 
يكون َم سقط تقديره: «السببً لاستحقاق الميراث». وسبب استحقاق الميراث هنا 
هو الوضع. وقد سبق آنمًا على غرار هذه العبارة قول المؤلف: «فلم يتقدّم الإسلاء 
المانع عن الميراث على سبب استحقاقه». 

(۳) وقد تقدّم (ص‌۳۳). 
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آبيه ني التعصيب» ولهذا تكون أمّه وعصباتها عصبة له" یرثون منه كما 
يرث الأب وعصباته» لانقطاع نسبه من جهة الأب. ويلزمهم على هذا أن 
يحكموا بإسلام ولد الذمي إذا لاعن عليه»ء لانقطاع نسبه من جهة الأب 
وهذا لا يُعلّم"' به قائل من السلف. 

وأمًا إذا احتلط آولاد الذمة بأولاد المسلمين ولم يتميزواء فإِنّه يُحكم 
بإسلامهم» نص عليه أحمد في رواية المروذي» فإنه قال: قلت لأبي عبد الله: 
ما تقول في رجل مسلم. ونصراني في دار ولهما أولاد» فلم يُعرَّف ولد النصراني 
من ولد المسلم؟ قال: يُجبّر جروت علي اسان . فأحمد حكم بإسلام 
الأرلاد هاهناء لأنْ بعضهم مسلم قطا وقد اشتپه بالکاتر فلب جائب 
الإسلام» ولا يلزم من هذا الحكم بإسلام من انقطع نسبه من جهة آبيه لکونه 
ولد زا أو منفيًا بلعَانِء إذ لم يوجد هناك من يُعلّب لأجله الإسلام» بل ولا 
شبهة إسلام. 

فصل 

ونحن نذكر قاعدة فيما يقتضي الحكم بإسلام الطفل» وما لا يقتضيه. 
فنقول: إسلام الصبي يحصل بخمسة أشياء» متف على بعضهاء ومختلف في 
بعضها: 

الأول: إسلامه بنفسه إذا عقل الإسلام» فيصح عند الجمهور» وهو 
(1) في الأصل: «لم» تصحيف. 
9 لاض «نعلم» والمثبت مقتضى رفع «قائل» الآتي. 
(۳) «الجامع» للخلال (۱/ .)٠١-٠٤‏ 


4 


ء۶ e‏ 1 ِء ء ۱ 


والذين قالوا بصحة إسلامه قالوا: يصح باطتا وظاهرًاء حتى لو رجع عنه 
أجبر علیه» ولو آقام عل رجوعه کان مرتدًا. 

ومنصوص الشافعي": أنه لا يصح إسلامهء ولأصحابه وجهان 
آخران: 

احدهما: آنه يوقف إسلامه» فإن بلغ واسعمرّ على حكم الإسلام تيقنًا 
کان سلما م ر متك وآل دصیف انکر تا آنه كان لرل وقد حر غو غا 
بصخة إسلامة ظاهرٌا لا ناطتا. 


i 


أنه 


والوجه الثاني: أنه يصح إسلامه حتى يفِرَقَّ بينّه وبين زوجته الكافرة» 
ويورّث من قريبه المسلم. وهو اختيار الإإصطخري. 

قالوا: وعلیٰ هذا لو ارتدٌ صت ردته» ولکن لا بُقكّل حتی يبلغ فإن 
رجع إلى الإسلام وإلا قتل. 

وعلى منصوص الشافعي فقد يقال: يُحَّال بيته وبين أبويه وأهله الكفار 
ئلا فونه" فان بلغ ووَصف الكفر هدد وطولِبَ بالإسلام فإن أصر رد 
إليهم. وهل هذه الحيلولة مستحبة أو واجبة؟ فيه وجهان» أصحهما: 


3( في متن الأصل: «أصحابه»» والمثبت من الهامش. 

(۲) انظر: «الأم» (1/ )۷٠۷‏ و«الحاوي الكبير» )٤1۸/٠١(‏ و«نماية المطلب» 
(۸/ *). 

۲ کذا ی الاصل بإتیات النون. 


1۷ 


e‏ 2 ر 2ے ص 
مستحره» يمف بر الذي لحد منهماء فان أا فلا حيلو لة. 


هذا في أحكام الدنياء فأمًا ما يتعلق بالآخرة» فقال الأستاذ أبو إسحاق: 


إ3 اضر الإسلام كما افم كات من القاين الةو تعر عن علا 
بصحة إسلامه باطتًا لا ظاهرا. 


قال في «النهاية): «وفي هذا إشکال؛ لان مَن حکم له بالفوز لإسلامه 


کیف لا نحکم بإسلامه؟». وأجيب عنه: بأنه قد نحكم بالفوز في الآخرة» وإن 
لم يجر عليه أحكام الإإسلام في الدنياء كمَن لم تبلغه الدعوة. 


والذين قالوا: لا يصح إسلامه احتجوا بقول النبي كة: «رقع القلم عن 


ثلاثه: عن | لس حتے' يبلغ وعن ا > لمحنون حتے' يفيق» وعن النائم حت" 
E‏ وهو حديٿث حسن . 


)۱( 
)۲( 
فة 
)4( 


في المطبوع: «فيَكطف»ء خلاف الأصل. 


في المطبوع: «إذا أضمر كما أظهر»ء سقط «لإسلام» والضمير. 

«هاية المطلب» للجويني (۸/ )٥۲١‏ بتصرف يسير. 

آخرجه آحمد ۰۹٤۰(‏ ۱۳۲۸) وأبو داود )٤٤٤١١ -٤۳۹۹(‏ والترمذي )۱٤۲۳(‏ 
والنسائي في «الکبری» (۷۳۰۳- ۷۳۰۷) وابن ماجه )۲۰٣١۲(‏ وابن خزيمة )۱١١۳(‏ 
وابن حبان )۱٤١(‏ من طرق عن علي َة موقوفا ومرفوعًا. رجح الوقف 
الرمدئ في «العلل الكبير» (صض٣۲۲)‏ والنسائي ي «الكبرئ» والدارقطني ي «العلل» 
.)۳٠٤ ٠۲۹۱(‏ والموقوف قد علقه البخاري مجزومًا به في الطلاق (باب الطلاق ف 
الإغلاق والكره) والحدود (باب لا يرجم المجنون والمجنونة). 

وله شاهد مرفوع من حدیث عائشة عند اٌحمد )۲٤۹۹٤(‏ وأبو داود )٤۳۹۸(‏ 
اا 0 0 0 ق ی قت لی اد پار سا فا 


TA 


قالوا: ولاألّه قول تبت به الأحكام في حقه» فلم يصح منه كالهبة والبيع 
والعتق وال قرار. 

قالوا: ولآنه غير مكلف» فلم يصح إسلامه كالمجنون والنائم. 

قالوا: ولألّه قبل البلوغ في حكم الطفل الذي لايعقل مايقول» ولهذا 
گائت اق اله هدر 


فالوا: ولاه لو صح إسلامه لصحت ردته. 


قال المصخُحون لإسلامه: هو من آهل قول: لا إله إلا الله وقد حرم الله 
على النار من قال: لا إله إلا الله»ء ومن قال: لا إله إلا الله دحل الجنة. 


فالوا: وهو مولودٌ على الفطرة التي فطر الله عليها عباده» فإذا تكلم 
بكلمة الإسلام فقد نطق بموجَّب الفطرة» فعملت الفطرة والكلمة عملهما. 


قالوا: وقد أشار النبى بل إلى هذا المعنى بقوله: «كل مولود يولد على 


الفطرة)(. وني لفظ: «على هذه الملة: فأبواه پهو دانه وینصرانه حتیٰ پُعرب 


حماد بن أبي سليمان» عن إبراهيم» عن الآسودء عن عائشة. وهذا إسناد حسن»› 
وحماد بن بى سليمان فقيه صدوق على لين فيه. قال البخاري كما في «العلل الكبير» 
د۵٣۲‏ آرچر أن کرت رطا 
وله شواهد آخحری ضعيمة. انظر: «البدر المنیر» (۳/ ۲۲۵- ۲۳۸) و«إرواء الغليل» 
(۷ )ونیس الساری»(۲۱۷۰). 


(۱) تقدم تخريجه من حديث أبي هريرة دته قريًا. 


1۹ 


عنه لسانه فإمًا شاكرًا وما كفورًا)". فجعل الغاية إعراب لسانه عنه: أي 
بیان لسانه عنه» فإِذا عرب لسانه عنه صار إِمّا شاكرًّا وإِمًا كفورًا بالنص. 


ولأ إذابلغ ب سن التمييز وعقل ما يقول» صار له إرادةٌ واختيا ونطق 
يتردّب عليه به الثواب وإ تأخرَ ترتبُ العقاب عليه" إلى ما بعد البلوغ. فلا 
يلزم من انتفاء صحة أسباب العقاب انتفاءُ صحة أسباب الثواب» فإن الصبي 
ص چ وطهارته» وصلاته» وصیامه» وصدقته» وۆکره» ویشاب علیٰ 
ذلك» وإن لم يعاقب على تركه؛ فباب الثواب لا يعتمد البلوعً. 

ای ای کی لی اور ای ا ی 
الشرعية تقتضي اعتبار أقواله في الجملة. وقد أمر الله تعال بابتلاء اليتامیء 
وهو اتتبارم ي عقودهم ومعاملاتہم. ولهذا كان قول الجمهور: إن ذلك 
يحصل بإذنه له في العَقدء ولا بحتاج إلى أن يأذن له في المُراوَّضة" ثم يعقد 
وليه. 


7( لم نجده بهذا السياق» وهو ملفق من أكثر من رواية» فأخشى شی أن کون ثم سقط من 
الناسخ نشا عنه تداخل بین الروایات. فقد آخرجه مسلم عقب /۲۹۰٥۸(‏ ۲۳) بل ظ: 
«(ما من مولود يولد إلا على هذه الملة» حتى يبين عنه لسانه)» وفي لفظ : «(حتى يعبر 
عته لسانه» . وليس عند مسلم: «فإمًا شاكر ا وإمًا كفورًا»» وإنما روي ذلك من حديث 
خاب تد آخمك:(ه ٩‏ باسناد فيه لین» ولقظه: دكا ولي لدع انه 
حتی بُعرب عنه لسانه» فإذا عرب عنه لسانه إما شاکرا وإما کفورا. 

(۲) تقد تقدمت علي «العقاب» في الأصل والمطبوع» فيكون السباف: نن عليه الفا ن 
وهو خطأ يذهب المعني. 

© لي السمارمة رالعجافة بين الباق والمشر ى جل اكه 
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وقد ذهب عبد الله بن الزبير وهل المدينة وأحمد في إحدى الروايات 
إلى قبول شهادة الصبيان بعضهم على بعض في جراحامم إذا كانوا 
he‏ 

وقد ذهب جماعة من الفقهاء إلى صحَّة وصيَة الصبي وطّلاقه وظهاره 
وإيلائه» ولم يزل الصبيان يذهبون في حوائج أوليائهم وغيرهم» ويقبلون 
قولّهم في ثبوت الأسباب التي تقتضي الجِل والحُرمة» ويعتمدون في وطء 
الفرج في الأمة والزوجة على قول الصبي» فلم بُهدِر الشارع أقوال الصبي 

بل إذا تأمّلنا الشرعَ رأينا اعتبارّه لأقواله أكثر من إهداره لهاء وإِلّما تهدر 
فيما فيه عليه ضررٌ» كالاقرار بالحدود والحقوق. فأمّا ما هو نفع محص له في 
الدنيا والآخرة كالإسلام» فاعتبار قوله فيه أولى من إهداره» إذ أصول الشرع 
تشهد باعتبار قوله فيه. 

راياد الإسلام عياد ا ية وطاعة به وقربة لم فلم يگن اليلوغ 
شرطًا فی صحتها» کحجه وصومه وصلاته وقراءته» وأن الله تعالی دعا عباده 
إلى دار السلام» وجعل طريقها الإسلام» وجعل من لم يجب دعوته في 
الجحيم والعذاب الأليم. فكيف يجوز منع الصبي Ee‏ دعوة الله مع 


() ات جمالك ۲۷۲١‏ وعید الر زاق (£ 101۹ (۱5٤۹5‏ واین آیی شد )۲۷٤۴۳۳(‏ 
وابن المنذر في «الأوسط» (۷/ ۷۱ احاتم ۸1/7 من طریتین عن عبد الله بن 
الجر 

(۲) في الأصل: «لمن جابه»» تصحيف. والتصحيح من «المخني» (۱۲/ ۲۷۹)ء فإن المؤلف 


4 


مُسارّعته ومبادرته إليها وسلوكه طريقهاء وإلزامُه بطريق آهل الجحيم 
والكونٍ معهم» والحكم عليه بالنار» سد طريق النجاة عليه مع فراره إلى الله 
منها؟! هذا من أمحل المحال. 


ولأن هذا إجماع الصحابةء فإن عليًا نة أسلم صبيًاء وكان يفتخر 
بذلك» ويقول: 


سبقتكم إلى الإسلام َر OT E‏ 


التابعين ومن بعدهم: آول مَّن آسلم من الرجال أبو بكر» ومن الصبيان علي 
ومن النساء خديجة»ء ومن العَبيد بلالء ومن الموالى زيد"'. 


وقال عروة بن الزبير: أسلم علي والزبير وهما ابنا ثمان سنين". 


صادر عنه. 

(1) آخرجه البيهقي في «الکبیر» (۲۰۹/7) بنحوه وقال: وهذا شائع فيما بين الناس من 
قول علي رنه إلا أنه لم يقح إلينا بإسناد يحت بمثله. 

(۲) اختلف التابعون في ول مَن أسلم. وهذا القول إنما هو لإإسحاق بن راهويه جمعًا بين 
الأقوال. انظر: «معالم التنزيل» للبخوي /٤(‏ ۸۷). 

)۳( أآخرجه أبو القاسم البغخوي في «(معجم الصحابة» (1٠ .٠٠٠٠١(‏ والطبراني ي 
«الکين ۱ 1۲١٠۹١‏ رابو تي في رة الصلة 11۹:۳2۸ )واي 
۷ ۹ ۲ كلهم من طريق الليك قح أبي الأسوة عن عروة» مفرقا كل 
منهما عليل حدة. 


V۲ 


وبايع عبد الله بن الزبير وعمره سبع سنين أو ثمانٍ» فضحك اللبى و1 
ا 


وقال ابن عباس كتكا: كنت آنا وأمّى من المستضعفين بمكة"'. 
ومات النبي َة ولم يحتلم. 

ولم يرد النبي ية على أحد من الصبيان إسلامَه قط» بل كان يَقَبّل إسلام 
الصغير والكبير» والحرٌ والعبده والذكر والأنثئ. ولم يأمر هو ولا أحدمن 
خلفاته ولا أحد من أصحابه صبيًا أسلم قبل البلوغ= عند البلوغ أن يجدد 
إسلامه» ولاعرف هذاني الإسلام قط. 

وما قوله لا : «رفع القلم عن ثلاثة»"» فلم يرد به التبي اة أنه لا 
يصح إسلامه» ولا ذکره» ولا قراءته» ولا صلاته» ولا صیامه؛ فإنه لم یخبر أن 
قلم الثواب مرفوعٌ عنه. وإِتّما مُراده بهذا الحديث رفع قلم التأثيم» وأنّه لا 
يكتب عليه ذنب. والإسلام أعظم الحسنات» وهو له لا عليه» فكيف يُفهم 
من رفع القلم عن الصبي بطلانه وعدم اعتباره» والإسلام له لا عليه» ويَسعد 
به في الدنيا والأخرة؟ 

فإن قيل: فالإإسلام يُوجب الزكاة عليه في ماله ونفقة قريبه المسلم» 
ويحرمه ميراٿ قريبه الكافر» ويفسخ نكاحه» وهذه أحكامٌ عليه لاله» فتكون 
مرفوعة عنه بالنص» ویستحیل رفحها مح قيام سببهاء فيلزم من رفحها رفح 


(۲) آخرجه البخاري (۱۳۵۷ء .)٤٥۸۸ ٤0۸۷‏ 


(۳) سبق تخریجه قرا 


FT 


سببها وهو الا سلام. 

فالجواب من وجوه» آحدها: آن يقال: للناس في وجوب الزكاة عليه 
قولان» أحدهما: لا تجب عليه فلا يصح الإلزام بما. والثاني: تجب في ماله 
وهي نفع محص له» تعود عليه بركتها في العاجل والآجل» فهي في الحقيقة له 
عله 

وأا نفقة قرييدء فقد فما أن السسيم وجوها مم الحتلاف الدين» فل 
يتجدّد وجوبُّها بالإسلام. وإن تجدّد وجويا بالإسلام فالنقع الحاصل له 
بالإسلام في الدنيا والآخرة أضعاف أضعاف الضرر الحاصل بتلك النفقة. 
وليس في شرع الله ولا في قدره إضاعة الخير العظيم لمافي ضمنه من شر يسير 
لا نسبة له إلى ذلك الخير البتةء بل مدار الشرع والقدر؟ على تحصيل أعلى 
المصلحتين بتفويت أدناهماء وارتكاب أدنى المفسدتين لدفع أعلاهما. 

وآمّا جرمان”"' الميراث من قريبه الكافر» فجوابه من وجوه: 


أحدها: أن هذا يلزمهم نظيره» إذ قد يكون له قريب مسلم» فإن لم 
يُصحَح إسلامّه مُنع ميراته منه» وني ذلك تفويت مصلحة دنیاه وآخرته. 


ّ 


الثانى: آنا قد قدمنا آن مذهب كثير من الصحابة وجماعة من الخابعين أن 
المسلم يرث الكافر دون العكس» وبينًا رجحان هذا القول بما فيه كفاية. 


الالث: أنه ولو حرم الميراث فما حصل له من عز الإإسلام وغناه والفوز 


3 في هامش الأصل: «(والمقدر»)» والمگیت من مته اولي 
(۲) في المطبوع: «حرمانه»ء حلاف الأصل. 


V٤ 


ا 5 
ٻه خير له مما فاته من شىء لا يساوي جميعه وأضعافه مثقال ذرة من 
الإيمان. 


الرابم': أن هذا مر متوهّمٌ» فإِلّه قد لا یکون له مال یزگیه» ولا قرابة 
ينفق علیه» آو لا مال ينفق منه عل قرابته» فكيف يجوز ملع صحة اللإسلام 
المتحقق النفع في الدنيا والآخرة خوئًا من حصول هذا الأمر المتوكُم الذي 
قد لا وة له قا اصق عي كتير مى الأطفال؟ ور كان عقا قهر 
مجبورٌ بميراثه من أقاربه المسلمين» ومجبورٌ بعر اللإسلام» وفوائله التي لا 
ضا ل ال 

ومثال تعطيل هذا النفع العظيم لأجل هذا الضرر المتوكًّم الذي لو كان 
موجودا لكان يسيرًا جدا= مثال مَن عطل منفعة الأكل لما فيها من تعب 
تحريك الفم وخسارة المالء وعطل منفعة اللبس لما فبها من مفسدة خسارة 
الثمن وتوسيخ الثياب وتقطيعها! بل الأمر أعظم من ذلك» فلو فرض في 
الإسلام أعظمٌ مضرة تقدّر في المال والبدن لكان هباءَ منشورًا بالنسبة إلى 
ا 


فصل 
ذا تیت هذا قال الخرقی: والصی إذا گان له قشر ستين» وعقل 
اللإسلام فهو مسلم. فشَرّط لصحة إسلامه شرطين» آحدهما: أن يكون له 


(1) في الأصل: «الثالتث)» وقد سبق الغالت آنمًا. 
(۲) في الأصل: «والبدرة»» والمثبت من هامشه. 
(۳) ف «المختضر“(۱۲١/۲۷۸‏ -المغتى). 


¥ 0 


عشر سنين» الثاني: أن يعقل الإسلام. 
فأمّا هذا الثاني فلا خلاف في اشتراطهء فإن الطفل الذي لايعقل لا 
بتحقق فيه اعتقاد الإسلام وكلامه لا عبرة به فلا يدل عل إرادثه وقد 


وأ الط الاوك فقال الشيخ في وال اکا 
سانل بقار طرا کلک ولم سلوا له عدا سن السین. وهکلا سگاه این 
المنذر عن أحمد (يعني: انه يصح إسلامه من غير تقييد ا وروي عن 
أحمد: إذا كان ع سین د إسلام؛ لأن النبي بي قال: ريي 
بالصّلاة لسبع» فدل على أن ذلك حد لأمرهم وصحة عباداتهم فيكون حدا 
لصحة إسااميم. التهي.: 


ت 


والمشهور في المذهب أن الصبى إذا عقل اللإسلام صح إسلامه من غير 
اعتبار حد من السنين". والخرقي قيّده بعشر. وقيّده غيره بتسع» حكاه أبو 
عبد الله بن حمدان". ونص أحمد في رواية على السبع. 


TAO 0 

(۲) انظر: (اللإنصاف» (۲۷/ ۱۲۷-۱۲۳). 

(۳( في «الرعاية الكبرئ» نسخة تشستربيتي /۳١(‏ ب) حيث قال: «وإن عقل صب - وقيل 
لحشر سنين» وقيل لتسع - صح إسلامه». وني مطبوعة «الرعاية الصخرێ» ( ص )٥۹٩‏ 
مثله إلا أن فیه: «لسبح». قلتٌ: سبع سنین وعشر سنین روایتان مستفيضتان عن الإمام 
أحمد» وقد بوب عليهما الخلال في «الجامع» »)۱١۸-٠٠١١/١(‏ ولم يذكر تسع 
سنين» ولا ذكره صاحب «اللإنصاف). فإما أن «لتسع» وهم من ابن حمدان» وما في 
مطبو عة «الرعاية الصغرئ» تصحيف. وإما أن نسخة «الكبرئ» مصحفة» وهي التي 
رقت لوب وات س ءات او جلها 


۷ 1 


وقال ابن آبي شيبة: إذا أسلم وله خمس سنين جعل إسلامه إسلامًا. قال 
في «المغتي»'“: ولعله يقول: إن عليًا آسلم وهو ابن حمس سئين» لانه قد 
کا إنه قات وهو ابه ¿ ثمان وخمسپن» فعلىٰ هذا يحون إسلامه لخمس 
سنين؛ لأن النبي اة آقام من حيث بعث إلى أن تون ثلاتًا وعشرين سنة 
وعاش على روكت بعد ذلك ثلائين سنةء فذلك ثلاث وخمسون سنة فإذا 
مات عن ثمان وخمسین لزم قطعًا أن يكون وقت المبعث له خمس سنين. 
انتهیٰ. 

وهذا مما اختلف فيه فروی قتادة عن الحسن وغيره» قال: اول مَن أسلم 
بعد خديجة علي وهو ابن خمس عشرة سنة أو ست عشرة". 

بت وصاحب علا الق رل ب آن کر ن ہت یرم مات سین ست إلا 
مین رسا لیا احا کا سیاین. 


وقال الخسن بن هد بن الجن أسلم على وله " تسم سن . 


وذكر الليث» عن أبي الأسود» عن عروة قال: أسلّم علي وهو ابن ثمان 
is‏ 

(۱) (۱۲/ ۲۸۰) بعد أن حكى قول ابن أبي شيبة. 

(۲) آخرجه معمر في «(جامعه» -۲٠۳۹۱(‏ مصنف عبد الرزاق) عن قتادة به. ومن طريق 
عبد الرزاق عن معمر أخرجه أحمد في «(فضائل الصحابة» (۹۹۸) والطراني في 
«الكبير» )۹١ /١(‏ والبيهقي في «الكبير» .)۲١٠/7(‏ 

(۳) «وله» لم يتبيّن في الصورة لكونه لحقا في طرف الصفحة المنعطف في التجليد. 

.)۱۹ /۳( » آخرجه ابن سعد في «الطبقاٽت‎ )٤( 

.)۲٤۷۸( تقدّم تخریجه قریبًا. وانظر: «إرواء الغلیل»‎ )٥( 


VY 


وذکر مِقَسَمٌ عن ابن عباس أن النبي ية دفع الراية إلى علي وله عشرون 

a‏ ا اراي مرا وكات ي الست العا ن الج رووا م ا 
تلات عشرة سء فهذا یدل عل آن اسلامه کان لخمس سی فاه إڈاکان 
له يوم بدر عشرون سنة كان بينه وبين المبعث خمس عشرة. ولا يصح أن 
تكون هذه راية فتح خيبرء لاه يَلرَّم أن يكون له وقتَ المبعث سنة واحدة. 
ولذلك قال مسعر عن الحَكم عن مِقَسّم عن ابن عباس أن رسول الله اة دفع 
الراية إلى عل يوم بدر وهو أبن عشرين تة . قال الحاكم: هذاعلي شرط 
البخاري ومسلم. 

وما حديث الأجلّح» عن عبد الله بن أبي الهُدّيل» عن علي ةكت 
تال ا عر أحاا مي كام الآ ع اف يعد اها ري ع ا ا 
يعبده أحد من هذه الأمة سبع ستين= فالأجلح وإن كان صدوقاء فاه 


(1) آخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )١١۷(‏ والطبراني في «الكبير» )٠١٠١/١(‏ 
من طريق قيس بن ربيع» عن الحجاج بن أرطاة» عن الحكم» عن مقسم به. وروي من 
طريق مسعر عن الحکم به كما سيأتي. 

(۲( آخر جه الحاكم (۳/ )١١١‏ ومن طريقه البيهقي .)۲٠۷ /٦(‏ 

وقد رلك این معي ولك فة اك ية الحذيت. وقد الف عل قي فقا 
آخر جه الدسائي في «الکبری» (۸۳۳۹) من طريتق محمد بن فضيل عنه على الوجه 
الذي ذكره المؤلف. وأخرجه الحاكم (۳/ )١١١‏ وابن الجوزي في «الموضوعات» 
(۸) من طريق شعيب بن صفوان عنه» عن سلمة بن کهيل» عن حبّة بن جُوين» 
عن علي . وإسناده واو شیب وال جل متکلم فرچماء «وأما حبّة فلا يساوي حبّة) 
كما قال ابن الجوزي. وانظر: «تلخيص المستدرك» للذهبي. 


VA 


2 


وهذا الحديث معلوم بطلانه بالضرورة؛ فن ا عليا رصوالَتة لم يعبد الله 
قبل جميع الصحابة سبع سنين بحيث بقي رسول الله ية بعد المبعث سبع 
سنڀن لم پستجب له أحد في هذه المدة. هذا معلومٌ بطلانه قطعًا عند الخاصة 
والعامة'. اللهم إلا أن يريد قبل المبعث» كما كان الثبي بي يتعبّد بغار 
حراء قبل آن رع إليه؛ ومح ذلك فلا يصح مذ لاله إذا کان قد عب ان۵ جل 
الع سع سین لای دآ کوان پس کن : e TE‏ 
يكون له سبع سنين إذ ذاك» فيكون المبعث قد قام وله أربع عشرة سنة» وأقام 
بمكة بعد المبعث ثلاث عشرة» فهذه سبع وعشرون سنة» وكانت بدرّ في 
السنة الثانيةء فيكون سنه يوم أخذ الراية ثلاثين إلا سنةء فيكون ابن عباس 
عتا قد حطه من عمره إذ ذاك تسع سني 


قلت: ولعل لفظه: «صليت قبل الناس لسبع سنين»» فقَصَرّت اللام 


وللحديث طريق آخر من رواية عاد بن عبد الله الكوفي عن علي بنحوه أخرجه 
النساتي في «الکبری» (۸۳۳۸) وابن ماجه )۱۲١(‏ والحاکم (۳/ )۱١١‏ وغيرهم. قال 
ابن الجوزي في «الموضوعات» :)٦۳۷(‏ «(موضوع» المُتهم عادو ا اج 
اقرپ عله فته حدیگ نکر . اه باختصار. وقد تعقب الذهبي تصحيح الحاكم 
وا سا هذاء وقال ف مزان الاعتدال» (۲/ :)۳٣۸‏ هذا کی عل علي . 

)١(‏ وذلك - كما قال الذهبي لھ ین آل ایی به وان با ديجا 
وآبو بکر وبلال وزید مع عليّ» أو قبله بساعات أو بعده بساعات» وعبدوا الله مع نه 
فين السبع سنين؟! ولعل السمع أخطأء فيكون أمير المؤهين قال عبدت الله ولي 
سبع ستين» ولم يضبط الراوي ما سمع). انتهى من «تلخيص المستدرك» (۳/ )١١١‏ 
بتصرف يسير. 


۷۹ 


e re Bh SE‏ متا قلا سمل وهر اقرب ما ا 


وبالجملةء فلا ريب أنه أسلم قبل البلوغ. 

أنّا على قول ابن عيينة» عن جعفر بن محمد عن أبيه: إن علا فيل وهو 
ا تما ت ع فام اة ی س ريي یک ل رف 
E TE E E IT‏ 


N 2 1 ۳ a 
وما عل قول حسين" بن زيد بن علي» عن جعفر» عن آبيه: إنه قل‎ 
ٍ : ے‎ 2 
(O #L. [1 el 
.. إسحاق السپيعي وابو ٻکر بن عياش‎ 


وقال این جریح: آحرنی محمد پنعمر بن على أن غليا توف ثلاث 

وستین أو ربع وستين 4 

)١(‏ أخرجه عبد الرزاق )٦۷۸۹4(‏ عن ابن عيينة به. وأخرجه أيضًا البخاري في «الحاريخ 
الکبیر» (۱/ ۰۱۸۳ ۲/ ۳۸۱) و«الأوسط) (۱/ )٦٦۳ ٠٥۲۹‏ وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» (۲١1ء )٤ ۱۹ ٤۱۸‏ والطبراني في «الکبير» (۳/ )٠١١‏ من طرق 
عن ابن عيينه به. 

(۲) غير محرر في الأصل. وني المطبوع: «حسن». والمثبت من مصادر التخريج. 

(۳) أخحرجه الطبراني في «الكبير» )٩١ /١(‏ ومن طريقه بو نعيم في معرفة الصحابة) 
.)۳۱٤(‏ 

)٤(‏ لم أجد مخرجهما. 

.)١٠١( أخرجه أبو نعيم في «معرفة الصحابة»‎ )٥( 


A * 


وآرفع ما قیل في وفاته ما رواه خباب بن علي» عن معروف» عن ابي 
جعفر أنه هلك وله حمس وستون سنة. وعلىٰ هذا فيكون له عند المبعث 
فقو سک رلک وکل ها ما فسا عن ابن ا 20 ان 
رسول الله َة دفع الراية إلى علي ر عة يوم بدر وله عشرون سنة» والله 
أعلم. 
فصل 
الجحهة الثانية(': إسلام الأبوين أو أحدهماء فيتبّعه الولد قل البلوغ 


والمجنون. لايتبع جدّه ولا جدّته في الإإسلام» هذا مذهب أحمد وأبي 
(O‏ 


iE EE EE‏ کوالدیه 
انوأ اكه دروم يإيكني أخشتا يوم رتم4 الطور: EET ٠٠‏ د 


والاًم. 


0 لم أجده. 

0 ف الاأصل تاعكر رالود ما اتيت 

(۳) تقدم الوجه الأول (ص٦٦).‏ 

(4) انظر: «اللإنصاف» (۲۷/ ۱۹۹) و«الأصل» للشیبانی .)١١٣۷ /٦(‏ 
)٥(‏ انظر: «المدونة» /٤(‏ ۳۰۸۰۳۰۷). 

(0) انظر: «النوادر والزيادات» .)٦١١ /١(‏ 


A1 


وقال الشافعي: يتبع الأبوّين» وإن علّوا سواءٌ كانوا وارثين أو لم 
کوتوا وارتن. 

قال أصحابه": فإذا أسلم الجد أبو الأب أو آبو الأم تبعه الصبي إن لم 
يكن أب الصبي حيًا قطعًا. وإن كان حيًا فعل وجهين» الأصح أنه يتبعه. 

قالوا: فإذا بلغ الصبي» فإن أفصح بالإسلام تأکد ما حکمنا به» وإِن 
أفصح بالكفر فقو لان» المشهور: آنه مرت لأنه سبق الحكم بإسلامه» فأشبه 
الإإسلامَ اختيارًاء وكما إذا حصل العلوق في حال الإسلام. والثاني: أنه كاف 
أصلي» لاأنه محكومٌ بكفره دار وأریل اه ادا اسل رال ال 

وإلدليا ,عل عة لهه قول التي يا «فأبواه يهو دانه وینصرانه»(“» 
وإنّما راد من وجد من أبويه» فإِذا ااا کفره فلان يتبعَه في 
الإسلام بطريق الأولى. 

وقولهم: إن الولاية والتعصيب للأب» فتكون التبعية له دون الأم» 
فيقال: ولاية التربية والحضانة والكفالة للأم دون الأب» وإنّما قوّة ولاية 
الاب على الطفل في حفظ ماله» وولاية الأم في التربية والحضانة أقوئ» 
فتبعيّة الطفل لأمّه في اللإسلام إن لم تكن أقوى من تبعيّة الأب فهي مساوية 
له. 


(1) في المطبوع: «كانا... لم يكونا»» خلاف الأصل. 
(۲) انظر: «ناية المطلب» (۸/ .)٥۲٠١-٥۲١‏ 


)٤(‏ سبق تخریجه. 


AY 


وآيضا: فالرلكد جز متها بحقيقة ولهذا ها فى الحرية والرف أفاقًا دون 
الأب» فإذا أسلمت تبعها سائر أجزائهاء والولد جزءٌ من أجزاتها. يوضحه: 
آنا لو آسلمت وهي حامل به حكم بإسلام الطفل تبعًا لإسلامهاء لآنه جزءٌ 
من جزائهاء فيمتنع بقاؤه على كفره مع الحكم پإسلام أمّه. 

فصل 

وأمًا تبعيته لجده وجدته فالجمهور منعوا منه » والشافعي قال به طردا 
لأصله في إقامة مة الجد مقام الأب. ولكن قد نقض هذا الأصل في عدة مواضع» 
فلم يطرده في إسقاطه للإخوة» ولا في توريث الام معه ثلث الباقي إذا كان 
معهما"'؟ أحد الزوجين. 

وا لفاتے ہک او کے کے کو ا و ب 
على الجد الأدنى» ولا يغني الاعتذار بحياة الأب لوجهين: 

أحدهما: ان 1 غ الأطفال يموت آباؤهم مع إسلام آجدادهم. 

رالاق ان رجودالاب فجدھم لیس بجائے فن تبحا الطفل لجف 
الإسلام في صح" الوجهين 

اکن لا ياوخ الداف علا الوزام انه انعا يسم م وہ الان دل 


EA e e 


(1) في المطبوع: «معها»» خحطاً. 
(۲) هامش الأصل: «أحد». 


AT 


ب چ # ف 
مها وهدا باطل قمعا . 

الحهة الثالثة: ثبعبَّة eh)‏ فاا سشیی الطفل مدا عن أبوّيه حکم 
الأئمة الأربعة. وقال صاحب «المهذب»': في الحكم بإسلامه وجهان. 
قال: وظاهر المذهب نة لا يحکم باسلامه. 

اقال اعا ةه وچا رل قا سردو 
المقطوع به في كتب المذهب الحكمُ بإسلامه» قال: وإنّما ذكرت هذا لعلا 

فلو سباه ذميّ لم نحكم بإسلامه. وللشافعية وجهان هذا أحدهماء 
والثاني: ُحكم بإسلامه لاه من أهل الدار. 

قالوا": والصحيح أنه لا يحكم بإسلامه» لأن كونه من أهل دار 
الإسلام لا يؤثر فيه ولا في أولاده. قالوا: وعلى هذاء لو باعه الذمق لمسلم لا 
يُحكم بإسلامه أيصًاء لان التبعية إلّما تثبت في ابتداء السبي. 


(۱) (۲۳۹/۲). وهو أبو إسحاق الشيرازي. 

7© آ: التوؤن ى «روغة الطالين» .)٤۴١-٤۴١ /٥(‏ 

(۳) انظر: «(روضة الطالبين» .»)٤١١ /٥(‏ والمؤّلف صادر عنه. 
)٤(‏ انظر: «الإنصاف» (۱۰/ .)40٩-۹۳‏ 


A 


أحدها': أنه إن سبي مع أبويه فهو على دينهما. وإن سبي مع أحدهما 
تبع سابيه. وهذه طريقة بي الخطاب وغيره. 

والفائية: آنه إن سبي متفر 5ا تيع سايبه وإ سي فم الخد أبوجه ففبه 
روايتان» إحداهما: يتبح سابيه» والثانية: يتبع من سبي معه. وهي طريقة 
القاضي وأبي البركات وغيرهما. 

الطريقة الثالثة: آن الروايتين في المسألتين أعني إذا سبي مع أبويه أو مع 
أحدهما. وهذه طريقة ابن أبي موسى. 

وقالت المالكية: مت سبي مح آبيه تبعه» وإن سبي منفردًا أو مع أمّه تبع 
ساییه. 

وقالت الحنفية: إذا سبي الطفل فما دام في دار الحرب فهو على دين 
ء غ ء 
ابويه. فإن ادخل إلى دار الإاسلام» فإن كان معه آبواه أو أحدهما فهو على 
دينهماء ولو مات الأبوان بعد ذلك فهو عل ما كان. وإن لم يكن معه واحد 
منهما حتى دخل دار الإسلام فهو مسلم تبًا للدار. ولو أسلم أحد الأبوين في 
دار الحرب فالصبي مسلم بإسلامه. وكذلك لو أسلم في دار الإسلام ثم 
سبي الصبي بعده وصار في دار الإسلام فهو مسلم. 

والصحيح في هذه المسائل أنه يحكم بإسلامه تبحا لسابيه مطلقًا -وهذا 


مذهب الاوزا "ي وهو إحدی الروايات Tae‏ مولود على 


(1) كذافي الأصل. 
CY)‏ انظر: (اسر الأوزاعي» للشافعي TTA)‏ -الاأم)» و#جامح الخا<ال» (۱/ „(AY‏ 


A۵ 


الفطرةء وإِتّما حكم بكفره تبعًا لأبويه لثبوت ولايتهما عليه. فإذا انقطعت 
ولايتهما بالسّباء عمل مقتضي الفطرة عمَلَّها إذ لم يبق له معارض» فكيف 
يبُحكم بكفره وقد زال حكم الاأبويّة عنه» وهو لم يصف الكفرَ ولم يعرفه؟ 
وإ تما کات کافرا تبگا لهم اء والمت رع قد زالحکم استتاغه إذالم يبق ل 
تر قاق نقسةء ولا ولاية هلر ولده: 

وين هاهنا قال الإمام أحمد ومن تبعه: إِنّه يُحكم بإسلامه بموت 

فی ذکر نصوص أاحمد فی هذا الباب' 

يأخذون صبيانًاء قال: قد هى النبي ية عن قتل الولدان؛ [إن]" كان معهم 
عَنَمٌ يسوقونه“» وإن لم يكن معهم غنم فلا أعلم له وجهًاء إلا أن يدقع إلى 


(1) في المطبوع: «سابيه»» خطاً مخالف للأصل. 

(۲) من «جامع الخلال)» باب الصغیر يؤسر مع احد آبوپه (۱/ ۹۰-۸۲) ولاءً. 

)۳( مستدرك من «الجامح». 

)٤(‏ أي: إن كان مع السرية غنم أخذوه من العدو فساقوه» جاز لهم آخذ الصبي الصغيرء 
لأنه سيسقى من لبن الخنم فلا يهلك. 


A1 


وقال المروذي: سئل أبو عبد الله عن الرضيع يؤسر» وليس معهم من 
برضعه» قال: لا يترك» يحمل یُحمَّل ويُطعَم ویسقی» وإِن مات مات. 
وقال يعقوب بن بُختان: سألت آحمد بن حنبل عن الصبي الصغير 


~~ 


وقال إسحاق ہن إبراهيم': سألت أبا عبد الله عن الصبي الصغير 

N 2‏ ء Es‏ ر بو 
a N‏ 
ُخرج : J Pu‏ بو عبد ا الله: قان سات مات E‏ 

ل لخر م شه ا ایر e a‏ 
ENE LS‏ 
بقول أبي عبد الله ومذهبه» لأن الطفل عنده إذا لم يكن معه أبواه فهو مسلم» 
رو عه الجماعة: أن لا ترك وباك التو قق. 

وكذلك الصغار ومن لم يبلغ الإدراك ممن يُسبئ» أو يكون هاهناء فان 
الحكم فيهم أن يكونوا مسلمين إذالم يكن معهم اباؤهم» فإذا كان معهم 
(۱) ابن هانۍ» وهو في «(مسائله» (۲/ ۱۰۰-۹۹). 
(۲( «آو لا يُخرج به» ليس في مطبوعة «الجامع». 


(NPA) «الجامع»‎ u 


AV 


آباؤهم أو احدهم کان حکم آخر» آنا أنه بعد هذا إن شاء الله تعال'. 
االات ي تيد الد اي مد اه انام ا ادا 
رای ل لال ران جر علن دادم قال: NS,‏ ا 


وقال آبو الحارث: قال آبو عبد الله: إذا سبي الصغير وليس معه أبواه 


ا 
م 
اسر 


طلم علیه: 

وقال أبو طالب: سألت أبا عبد الله فقال: إذا كان الصغير ليس معه أبواه 
ا علبه. 

وقال إسحاق بن إبراهيم: قلت لأبي عبد الله: فإن سبي مولو وحده ما 


لعدو سین فیموت صلی علیه؟ قال اا س و ا ع وا 
کان رعا قد اجر ضا عه فلت فو لے کی بے ل به وکات م 
جیا الس الا ا سات 

رقال إسساق بن رر فلت لأب عبد اش قال :الفزرى: إذا كانت 


(۱) لايزال الكلام للخلال. 


(۲) في الأصل: «أسري» خطاء وفوقه «كذا» بالحمرة. 
(۳) وهو في «مسائله» (۲/ ۸۳). 


AA 


العجم صغارًا عند المسلم صلي علبه م وإن لم يكن خرج بم من 
بلادهم فإِنّه يُصلى عليهم» وقال حمّاد: إذا ملك الصغيرَ فهو مسلم. قال 
أحمد: إذا لم يكن معه أبواه فهو مسلم. 

وظاهر هذا النص أنه يحكم بإسلامه تبعًا لمالكه. وهذا محض الفقه» إذ 
لافرق بين ملكه ٻالسباء وملكه بالشراء لأن المعني الذي حم لأجله 
بإسلامه إذا ملك بالسباء هو بعينه موجو دفي صورة الملك بالشراء فيجب 
التسوية بينهما لاستوائهما في علة الحكم. وقد صرح به في رواية الفضل بن 
زياد فقال ا ر ا ر کن السار اا ا ئ» فإذا کر 
قتف اده بى اللإسلام؟ قال: ر چیو غل ا ساتم لأئهقبرتاة المسلمون 
ا ی ای ف ی ن 
نعم. فقال رجل عنده: سمعت بقية" يقول: بُعْوّص في الماء حت يرجع إلى 
الإسلام! فضحك من ذلك وعجب منه. 


= فقد صرح بأنّه تاب لمالکه(. 


ey TE EEO TPES E E 
صغير فلما أدرك عرض عليه اللإسلام فأبىء فقال أبو عبد الله: يبقهر عليه.‎ 


(1) في الأصل: «عليه»» والمثبت من «الجامع». 

)۲( تصحف في المطبوع إلى: «فيه»» فزاد صبحي الصالح بعده «مَن» بين الحاصرتين 
لإإقامة السياق. وبقية هو ابن الوليد الحمصي» وسيأتي مثله عن شيخه الأوزاعي. 

)۳( مع دعك بالشر لابالسباء رهتاضلاقا تدشاقي الین بروت كما میق ان 
التبعية إنما تثبت في ابتداء السبي» لا بالشراء. 


۸۹ 


قال: کف بقهر علیه؟ قال: يَضرّب. فحكى مهنا عن الأوزاعى قال: ترص 
ي الماء حت يرجع إلى الإسلام. قال: فرآیت آبا عبد الله یستعید مهًا: كيف 
قال الأوزاعي؟ وجعل يبتسم. 


وقال أبو داود'": قلت لأبي عبد الله: السبي يموتون في بلاد الروم» 
قال : معهم آباؤهم؟ قلٿ: لاہ قال: صلی عليهم. قلت : لم بقسّموا ونحن في 
السرية؟ قال: :ا اروا زل الفسل داس تھے ازع ان مان با 
عليهم وهم مسلمون. قلت: فإن كان معهم آباؤهم؟ قال: لا. قلت: لآبي 
عبد ال إن أهل الثخر بجيرو غم علي الإسلام وإن کان معهم آباڑحي 
قال لا آأترق. وسمحت ایا عد آله رة أخرئ يسال ج هدو المسالة او 
ذكرها - فقال: آهل الثخر يَصتعون آشياء ما أدري ما هي! 


بعال اا علي لا ية الي 13د الل ر گال: پچ علي 
الإسلام. ة GE ag‏ بلغني أن أهل الثغر بُجيرونه على 
الإسلام وما أحبٌ أن أجيبَ فيها ق ا 
إن عمر بن عبد العزيز فادى بصب صغير. قال أبي: هذا فادی به وهو 
مسلم". واستشنع قول من قال: لا پُجبر. 


3 ف وف (ضس* (TY‏ والنقل من «جامح الخلال». 
( ی الاضل: «النفير)» تصحيف 
( آي: اأ ی الذي فادى به عمر بن عبد العزيز كان مسلمًا بالتبعية للمسلمين الذين 


.٥ سبو‎ 


وکل کے ن سحت ع آي أك سال آنا عبد ا ع اهل القر سرت 
وهم صخا ومحهم الأب والام؟ قال: هم مح آبائهم نصاری» وإن کانوا مح 
أحد الآبوين فهكذا هم نصارئ» فإذا لم يكن مع آبويه ولا مع أحدهما فهو 
مسلم. قال: وعمر بن عبد العزیز فادی بصبي» ولا يعجبني آن يفادي بصبي» 
ولا إن کان مه آبواه - ولا بُجِبر آبواه -» لأنه إذا کان مح آبویه آو مع أحد آبویه 
يُطمع آن يموت أبواه وهو صغير فيكون مسلمًاء وهل الثغر والأوزاعي 
يقولون: إذا کانوا صغارًا مع آبائهم فهم مسلمون. 

وقال الحسن بن ثواب”': قلت لأبي عبد الله: سألت بعض أصحاب 
مالك عن قوم مشركين سبوا ومعهم أبناؤهم صغار ما يَصنع بهم الإمام إذا 
ماتوا؟ يأمر بالصلاة ة عليهم» أو يجبرهم على اللإسلام؟ قال لي: ا ا ج 
أبيه لم أجيره عل الإسلام حت يعرف الإسلام ويصفهء قإن أسلم وإلا جير 
عليه. قلت: لا يعقل؟ قال: اضربه" ما دون نفسه. وإِذا آے طقال 
صاز ریس مهم آباحم ی وای حير المسلمین إل یدهم ثم 
ماتوا صلي عليهم ودُفنوا. 


قلت وسالت يعض آضحاب مالك عن زجل د ب وامرآته وه )€( 


:)۸۷ /١( في الأصل: «أيوب»» والتصحيح من هامشه. وني مطبوعة «الجامع»‎ )١( 
. «الحسين بن ثواب»)» تصحيف‎ 

(۲) في هامش الأصل: «لا يفعل)» والمثبت من متنه موافق لمطبوعة «الجامع». 

(۳) يحتمل: «آضربه» 

(6) في الأصل: «معهم»» والمثبت من «الجامع». 


د 


صب صغير ما يصنع به؟ قال: أدعه حت يعقل اللإاسلام» فإذا عقله فإمًا أن 
يسلم وإلا السيف. 
: س 2 

قال ابو عبد الله: إن قومًا يقولون: إذا سبی وهو بین آبويه آاجبر على 
الإسلام» وإذا سبي وليس معه أبواه فمات كفن وصلّي عليه» وإذا كان معه 
ادال عله دتشا کات 

E‏ قال ا ks‏ قال: إذا 
a‏ ا لے ال و 2 


ت ۱ ا ۳ E‏ 1 
الرييم “عن الحمتن البصري ف السبى يمب مم أبوية فرت صلل 
قل 


وقال المروڈي: قلت لاأبي عبد ی را ای م 
ا تھے ت ھر وام ات E;‏ طفلّين» ولهما عم ما تقول فیها؟ 


(1) «وإذا ان معه أبواه لم يُصل غليه» ليس في مطبوغة «الجامم»ء ولعله سقط لانقال 
النظر. 

(۲) رسمه في الأصل يشبه: (عمر»» وكذا ف المطبوع» وهو تصحيف. والمراد: الإمام 
جمد انظ ما سق (1/ 0۹ 

(۳( گا ق الأضل. وني «الجامع»: ام٤‏ وهو أشة 

(6) في الآصل زيادة: «ثم»» ولا وجه لها. 

)٥(‏ مستدرك من «الجامع» .)۸٩ /١(‏ في المطبوع: «(عمن يموت». 

)٦(‏ كذا في الآأصل و«الجامع». 


۹ 


فإتهم كتبوا إلى البصرة فيهاء وقالوا: إتهم قد كتبوا إليك فقال: اک آن 
قول فيها برآيي» دع تقر لحل ها قان تتام فلما کان بعد شهر 
عاوّدته» فقال: قد نظرت فيها فإذا قول النبي کی : «فابواه يهو دانه وینصرانه)» 
وهذا لیس له آبوان» قلت: يُجبّر على اللإسلام؟ قال: نعم» هؤلاء مسلمون 
لقول النبي کلا. 

یال آر الخار ت عل ایر عد اف ولو آن صا له اران تر اباق ماف 
وهو صخيرء فكفله المسلمون فهو مسلم. 


وقال يعقوب بن بختان: قال أبو عبد الله: الذمي إذا مات أبوه" وهو 


م ٤‏ 
صغير أجبر على الإسلام» وذكر الحديث: «فابواه يهودانه ويتصرانه». 

وگال ساق بن متصو ر سالت آبا عبد الله غین تضرانین کون 
مسا ر اھ ت ےا لا نے و الک 2 2 يجبر على الإسلام؟ قال: : نعم» يجبّر 


)١(‏ في مطبوعة «الجامع»: إلى بالبصرة»ء ولعله تصحيف. 

(۲) في المطبوع: «أبواه»» حلاف الأصل و«الجامع». 

a e (۳)‏ محمد بو ابي هارو ل اسحا 
اا کے کے راا ای ی ا یا کا اد پر 
محمد بن حازم عنه. والمسألة في «مسائل ابن هانۍ» (۲/ .)٠١٠١‏ 

)٤(‏ في «الجامع»: «فيموتان»ء وفي «المسائل»: «فيموت الأبوان». 

5 فالآعا كلب غر مرك تب لما وعاية مااسة بالسوة أستفكال 


۲ 


وقال ابو طالب: سألت آبا عبد الله عن ولد يهودي أو نصراني مات 
أبواه'“ وهو صغیر؟ قال: هو مسلم إذا مات أبواه» قلت: يرث أبویه؟ قال: 
نعم يرٹهماء ويُجبّر على الإسلام. قلت: فله عم أو أخ» أرادوا أن يأخذوء؟ 
Ui‏ لا يأخذوه» هو مسلم. قلت: فمات عمه أو آخوه يرثه؟ قال: 3 


€ N 


وقال عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: اشترى رجل عبدًا يهوديًا أو نصرا: 
ولیس معه آبواه» يُجبّر على اللإسلام؟ قال: : يعجبني ذلك إذا لم یکن محه 
اوا 


فصل 

قال الخال ف «الجامع»": باب الصبي یخرج قن دار الشر ك الین آبويه 
في دار الإإسلام وهما نصرانيان في دار الإسلام. أخبرني محمد بن يحيئ 
الكسًال أنه قال لأبي عبد الله: الصبي يخرج إلى أبويه وهما نصرانيان؟ قال: 
هو مسلمء قلت: فإن مات يصلي عليه المسلمون؟ قال: نحم. 

فقد حکم بإسلامه مع وجود آبویه:الگافرین من غير سیاء ولا وی حادثِ 
عليه. ووجه هذا واه أعلم - أنه لا کان منفردًا عن أبويه» ولم يكن لهما عليه 
حكم في الدار التي حكم المسلمين فيها عليه دون أبرًيه= كان محكومًا بإسلامه 
بانقطاع تبعيته لهماء فإذا خرج إليهما وهما في دار الإسلام خرج إليهما وغز 


5 فالاصل: «أبوه»» والمثبت من «الجامع»» وجواب الإمام الآتي يدل عليه. 
OU OD‏ 
(۳) المطبوع: «إليها»ء حلاف الأصل. 


8 


مسلم» فلم یبجر الحکم بکفره» فالدار فرّقت بینھما حکمًا كما فرّقت بينهما 

فإن قيل: فيلزمكم هذا فيما إذا كان الطفل قي دار الحرب وآبواه في دار 
أخرى من دور الحرب غيرها. 

قيل: مادام في دار اللحرب فنحن لانحكم له بحكم الإسلام 
ودار الحرب دار وأحدة وإك عاذت بلادهاء فما دام في دار الحرب فليس لنا 
عليه حك فإذا صار إلى دار الإسلام ظهر حكم الدار في الحال التي لم يكن 
لأبويه عليه فيها حكم» وكان حكمه فيها حكم من انقطعت تبعيّته لأبويه» 
فإِتّه لكا صار إلى دار اللإسلام كان الحكم عليه» وولايته للمسلمين دون 
ابویه. 

وسر المسألة: أنه حم بإسلامه لتبعيّة"' الدار في الحال التي لا ولاية 
لأبويه عليه فيها. 

فصل 

الحهة الرابعة: تبعبة الدارء وذلك في صور: 

إحداها: هذه الصورة التى نص عليها أحمد. 

الثاتية: احتلاط أولاد المسلمين بأولاد الكفار على وجة لا يتميّزوت» 
قال المرُوذي: قلت لأبي عبد الله: ما تقول في رجل مسلم ونصراني في دار 


(1) في المطبوع: «حكم بتبعية)» سقط : «إسلامه ل». 


۹۵ 


ولهما آولاد ذ يعرف ولد النصراني من ولد المسلم؟ قال: يجبّرون على 
الثالثة: الالتقاط: فكل لقيط وجد في دار الإسلام فهو مسلم. وإن كان في 
دار الکفر ولا مسلمَ فیها فهو کافر. وإِن کان فیها مسلم فهل پُحکم بإسلامه 
وقال أصحاب مالك" : كل لقيط وُجد ني قرى الإسلام ومواضعهم 
فهو مسلم» وإن كان في قرىئ الشرك وآهل الذمة ومواضعهم فهو مشرك. 
ولو وجد في قرية ليس فيها إلا الاثنان“' والثلاثة من المسلمين فهو 
مرك ولا ری 3[ لا آن یاعقطه مسل فیچحله صلی دیئه. وقال آشیب؛ 
حكمه في هذه أيضا الإسلامُ؛ التقطه ذم آو مسلم» لاحتمال أن يكون لِمَن 
فيها من المسلمين. قال: كما أجعله حرّاء وإن كنت لم أعلم حر هو آم عبد 
لاحتمال الحرية؛ لأن الشرع رجح جانبهما. هذا تحصيل مذهبهم. 


.)٠١-٠٤ /١( «الجامع» للخلال‎ )۱( 

(۲) انظر: «(المغنی) (۸/ )١۱‏ و(اللإنصاف) (۱۹/ .)۲۸٥۹-۲۸٤‏ 

9 اا «المدونة) 9 و االتوادز والڑیادات ( 9 7 £۸ و امول اکر 
عن «عقد الجواهر الثمينة» (۳/ ۹۲). 

)٤(‏ المطبوع: «الابنان)» تصحيف. 

)٥(‏ آف چانب الحرية والاإسلام. وفي المطبوع: «جانبها»» خلاف الأصل. وفي مطبوعة 
«عقد الجواهر الثمينة): «(جانييهما». 


۹٦ 


وقالت الشافعية': إمَّا أن يو جد في دار الإإسلام أو دار الكفر» فإن وجد 
في دار الإإسلام فهي ثلاثة آضرب: 


أحدها: داز يسكنها المسلمون» فاللقيط الموجود فيها مسلم وإن كان 
فيها آهل الذمة» تغليبًا للإسلام. 


الضرب الثاني: دار فتحها المسلمون وأقرٌوها في يد الكفار بجزيةء أو 
ملكوها" أو صالحوهم ولم يملكوها= فاللقيط فيها مسلم إذا كان تم 
مسل واحد فأكثرء وإلا فكافرٌ على الصحيح. وقيل: مسلم لاحتمال أن 
یکون فیها من یکتم إسلامه. 


الكل اراق اللم د یکر چا جلو عا غا عا 
الكفار. فإن لم يكن فيها من يُعرّف بالإأسلام فهو كافرٌ على الصحيح» وقال 
أبو إسحاق: هو مسلم لاحتمال أن يكون فيها من يكتم إسلامه. وإن كان فيها 


)١(‏ انظر: «نهاية المطلب» (۸/ )٥١١‏ و«الحاوي الكبير» (۸/ .)٤١‏ والمؤلف صادر عن 
«روضة الطالبين» للنووي .)٤١۳ /٠(‏ 

(۲) كذا في الآأصل «أو ملكوها»ء قسيمًا لما قبله. وني مطبوعة «روضة الطالبين): «(فقد 
ملكوها)» والظاهر آنه تصحيف عن: «بعد ما ملكوها» كما قي «الشرح الكبير) 
للرافعي )٠١۳١ /١(‏ و«الروضة) مختصر منه. وقد تكون الفاء تصحيماعن واو 
الحال» أي: أقرّوها فى يد الكفار وقد ملكها المسلمون. وأيًا ما كان فالقسمة ثناتية لا 
ثلاثية: دار فتحوها عَنوة وملكوهاء ودار فتحوها صلحًا ولم يملكوها. وانظر: 
«المنهاج» (ص۲١۳).‏ 

(۳) في المطبوع: «رحلوا)» تحريف. 


۹۷ 


معروف بالإسلام [فهو مسلم ]> وفیه احعمال للجوینی ۲ 

وإن وجد في دار الكفر فإن لم يكن فيها مسلم فاللقيط محكومٌ بكفره. 
وإن کاٹ [فیھا] ‏ تکار مسلبرن ساکی ر تل نک بکقره تیا للدار آو 
بإسلامه تخليبًا للاإسلام؟ فيه وجهان» وكذا الوجهان لو كان فيها سارى 
مسلمين*. أا المحبوس وة في النطامير" قلا آئ ر لهم كما لا اثر 
للمجتازين المارين من المسلمين. هذا تحصيل مذهبهم. 

وقالت الحنفية": إن التقطه في دار الوس فهو مسلم کا للداں ا 


أن يلتقطه من بيعة أو كنيسة أو قريةٍ من قراهم فيكون ذمَيّاء لأن الظاهر أن 
آولاد المسلمین لا یکونون في مواد ضع آهل الذمة» وكذلك بالعكس. 


\ 


(1) ما بين الخاضرتين فن «الروضة) 

(۲) انظر: «غماية المطلب» (۸/ .)٥۴۳١‏ 

(۳) في هامش الأصل: «غير» بعالامة (خ) ولم يتبيّن وجهه. والمثبت من «الروضة». 

(6) في الأصل آثار للكشطء أخشئ أن يكون كتب الناسخ «ساكنون» اول وهو الموافق 
لمان المولف ثي كقظه وغیرهة. 

)٥(‏ كذافي الأصل. والوجه الرفع. 

(0) جمع المَطمّورةء وهي في الأصل حفرة أو مكان تحت الأرض يُطْمَرُ - أي يحبا فيه 
طعام أو مال. والمراد هنا -والله أعلم -السجون مطلقًا ولو كانت فوق الأرض. 
والفرق بين المحبوسين فيها وبين الأسارى الذين فيهم خلاف: أن هؤلاء الأسارى 
«قوم ينتشرون إلا أنهم ممنوعون من الخروج من البلدة). انظر: «الروضة» و«الشرح 
الک 

(۷) انظر: «الأصل» لمحمد بن الحسن )۲٤٤ /°٩(‏ و«بدائع الصناتع» /7١(‏ ۱۹۸). 
والمؤلف صادر عن «الاختيار لتعليل المختار» للموصلی (۳/ .)١١‏ 


۹۸ 


قالوا: ففي ظاهر الرواية اعتبر المكان دون الواجد» كاللقيط إذا و حله 
مسل في دار الحرب. وروى أبو سليمان"“ عن محمد أنه اعتبر الواجد دون 
المكان» لأن اليد أقوئ. وفي رواية اعتبر اللإسلام نظرًا للصغير. 
قصل 
فإن قيل: فما تقولون في الذمي يجعل ولده الصغير مسلمًاء فهل يحكم 
بإسلامه بذلك ام لا؟ 
قيل: قد قال الخلال في «الجامع»": باب في الذميين يجعلون أولادهم 
مسلمين. آخبرني عبد الكريم بن الْهيثم العاقولي قال: سمعت أبا عبد الله 
يقول في المجوسيين يولد لهما ولد فيقولان: هذا مسلم» فيمكث خمس 
سین ت رنی؛ قال: ذاك يدفنه المسلمون. 
وقال عبد الكريم بن الهيثم: سألت أبا عبد الله» عن الصبي المجوسي 
يچعله نوه وأمة اء تم یمو ت» ایت دف ؟ قال: «(يهودانه وض اء إن 
معناه أن يدقن في مقابر المسلمين. هذا لفظه» والمعنى أنه إِلَّما حُكِم بكفره 
لاه الابوي راتو كانه فادا جاده ملكا صار سسلكا. 
قصل 
إن قيل: فما تقر لوت ف المملوك الکافر يون سه جارية كافرة وهما 
01 هو موسي بن سليمان الجوزجاني الفقيه» صاحب أبي يوسف ومحمد. 
(۲) انظر: «الآصل»(۸/ .)۷١‏ 


OF OF 


۹۹ 


ملك مسلم» إذا ولد بينهما ول هل يكون تبعًا لأبويه» أو لسيد الأبوين؟ 

قيل: سئل أحمد عن هذه المسألةء وترجم عليها الخلال فقال في 
«الجامم»': باب الرجل والمرأة يُسبّون یکرنو عند اسل فبرلد 
لهماء أو يزوجهما المسلم» فيولد لهمافي ملك سيدهما أولاد» ما الحكم 
یه ارتا پو بكر المر رفي أن با عبد انه قال إ5 زلد لها وسماق دار 
الإسلام في ملك مولاهماء لا أقول في ولدهما شيًا. 

قلت: هذه هي المسألة المتقدمةء وهي تبح الول لمالكه. وقد تقدّم نص 
أحمد على أنه يتبع مالكه في الإإسلام» وإِنّما توقف في هذه المسألة - وإن كان 
مالکه مسلا لآن آبري الطقل مه وهما كافراتء لکن لالم يکن لما عاي 
ولاية وكانت الولاية لسيده ومالكه تبعه في الإسلام. وهذا أوجَة وأطرَدٌ على 


ار ل 
فان قیل: فهو لو سبي مع ابویه کان مملو کا لسابیه» وکان على دینهماء 
فما الفرق بين السا ؟ 


فپل: قد تا أن الصحیح کون مسلا ون کان مع آہویه۔ وعلیٰ هتا 
فلا فرق بينهما. وإن قلنا بالرواية الثانية وأنه يكون على دينهماء فالفرق بينها 
یھن عا لی زلا ہین میا ر کن لملم آنه گل ای لک ةا یری 


TD CF 

(۲) في مطبوعة «الجامع: «فيكونون» وهو الوجه. وغيّر صبحي الصالح ما في الأصل إلى 
اسسیات یکر نان 

(۳) انظر ما تقدم (ص۳٦).‏ 


بطريق الأصالة قبل السّباء» وهنا ثبت" له حكم تبعية المالك. 
0 س 2 مو 

وقد نص على أنه يكون الولد في هذه الصورة مسلما إذا ماتت امه وكفله 
المسلصرفة فقال بو الخارث : ستل آير عبد اله من جازة ضرا لرچل 
مسلم لها زوج نصراني» فولدت عنده وماتت عند المسلم» وبقي ولدها عنده 
ما يكون حكم هذا الصبي؟ فقال: إذا كفله المسلمون فهو مسلم. 

فهذا یحتمل أن یکون حکم بإسلامه لموت أمُّه» ويحتمل أن يكون 
حكم بإسلامه لكفالة المسلمين له ولا أثرّ لوجود أمّه. 

وقد صرح بهذا المأخذ» وهو كفالة المسلمين» في رواية يعقوبَ بن 
بیختا ن فاه قال: سل بو عبد الله عن جاريةٍ نصرانية لقوم» فولدت عندهم 
ئم مات ما یکون الولد؟ قال؛ إذا كقله المسلمون ولم يكن له من يكفله إلا 
هم» فهو مسلم. قيل له: فإن مات بعد الأم بقليل؟ قال: يدفنه المسلمون. 


وهذا تقييد مطلق أجوبته في الحكم بإسلامه بمجرد موت الأبوين وإن 


وهذا التفصيل هو الصواب في المسألةء وهو الذي نختاره. وهو وسط 


(1) في هامش الأصل زيادة «لم قبله بعلامة (خ)ء فصار النص في المطبوع: «لم يثبت». 
وهو خطاً يذهب المعنى ويفسد المقصود. 

es 48 

9( کا ق الا ضا والسياق يقتضي: «لموت أمه). 

.)٩۳ /١( كما ني «الجامع»‎ )٤( 


(6) في الأصل: افهم مسلمون)ء ولعله سبق قلم. 


Iw 


بيج القرلين المتقايايي وبة كحم سمل الأدلة س الجائين. قان القاتي. 
بقائه على الكفر قالوا: لا عرف آلّه عمل في الإسلام بقول من قال: يصير 
أطفال آهل الذمة مسلمين بموت آباتهم» مع العلم القطعي بأنه لم يزل في 
أهل الذمة الأيتام في الأعصار والأمصار من عهد الصحابة إلى وقتناء وهم 
برو آبام آهل الذمة بين المسلمين ويشاهدي مم عباتا ريتصدقرة عله 
فلو كانوا مسلمين عندهم لَمَّا ساغ لهم إقرارهم على الكفر وأن لا يحولوا 
بينهم وبين الكفار. 

تالولة ريدن ليآ هذا لو كاذ حك ولاهم لكات م نآ آلأمرر. 
وكان ذكره فيما شرط عليهم أكد وأولىٰ من تغيير لباسهم» وهيئة ركوہم» 
وخفض أصواتهم بكتائسهم' وبالتاقوسء ونحو ذلك من الشروط؛ فأين 
هذا من بقاء أطفالهم على [دينهم]"' كفارًاء وقد صاروا مسلمين بمجرّد 
موت الآباء؟ قالوا: وهذا يقرب من القطع. 

والذين حكموا بإسلامهم قالوا: من الممتنع أن يُجعل من فطره الله على 
اللإسلام كافرًا بعد موت آبويه اللذين جعله الله تابعًا لهما شرعًا وقدرًاء فإذا 
زال الأبوان كان من الممتنع تقل الولد عن حكم الفطرة و 
ا اَم وَجُهَك لِلدِينِ حَنيقًا ِظرت آله لى قَظر لاس عَلَيهَا لا 
تيل لن آله 5ك الدِينْ اقيم وڪم اڪ تَر لاس لا يَعَلَُونَ4 


(1) في الأصل: «يجمع»» ولعل المثبت أشبه. 
() ف هامقی الآصل: باي 
(۳) زيادة للإأقامة السيافق. 


[الروم: ١۳]ء‏ فما الموجب لتبديل الفطرة» وقد زال من كان يبدلهاممن هو 
أولى الناس به وبكفالته وثربيته وحضانته؟ فإذا كفله المسلمون» وقاموا 
بتربيته وحضانته» ومعه الفطرة الآصليةء والمغيّر لها قد زال» فكيف نحكم 
بكفره؟ وهذا أيصًا قريب من القطحي. ونحن نجمح بين الأمرين» ونقول 
بموجب الدليلين» واللّه أعلم. 
فصل 

فإن قيل: فهذا كله بناءً منكم على أن الفطرة الأول هي فطرة الإسلام 
واحمد هد ت عل أن القطر ١ج‏ ا فر جيسن الشقارة والمسامة فال 
فى رواية الحسن بن ثواب”': كل مولود من أطفال المشركين على الفطرة؛ 
يولد على الفطرة التى خلقه الله عليها من الشقاوة والسعادة التى سبقت في 
الكتاب» أرجع في ذلك إلى الأصلء» هذا معناه. 

وقال في رواية حنبل وأبي الحارث والفضل تن زياد القطية الى 
فطر الله" العباد غلها من الكقوة والسعادة. 

1 و 

وقال في رواية على بن سعيد» وقد ساله عن الحديث: «(كل مولود يولد 

على الفطرة)؟ء قال: علي السعادة والشقاوة» وإليه( يرجع على ما خلق. 


(۱) كما ني «الجامع» .)۷٦/١(‏ 

(۲) كما في «الجامح» (۱/ ۷۹). وكذا الروايتان الآتيتان. 
() الاسم المعظم سقط من المطبوع. 

)٤(‏ سبق تخریجه. 

)٥(‏ في مطبوعة «الجامع»: «قال»» ولعله تصحيف عمًا هنا. 


E 


وقال محمد بن يحيى الكحال: قلت لأبي عبد الله: «كل مولود يولد 
على الفطرة» ما تفسيرها؟ قال: هي الفطرة التي فطر الله الناس عليها: شَقَيّ 
أو جك 

وإذا كان هذا نصّه في الفطرةء فكيف يلتم" مع مذهبه في الأطفال ام 

قيل: هذا موضع قد اضطربت فيه الأقدام» وطال فيه النزاع والخصام» 
ونحن نذكر فيه بعض ما انتهى إلينا من كلام أتمة الإسلام: 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام في كتاب «غريب الحديث»" الذي هو 
لما بعده من كتب الخريب إمام: سألت محمد بن الحسن عن تفسير هذا 
الحديث» فقال: كان هذا في اول الإإسلام قبل أن تنزل الفرائض» وقبل أن 
ى المملمو ن الاد 

قال اتر فك قئاع داش ين الم ار كوا تقل صم اويا عا 
الحديث» فقال: تأويله: الحديث' الآحر أن البى لا سكل عن أطفال 


(1) في المطبوع: «يكتم»» تحريف. 

۲1٥ /۲( (۲)‏ ومابعده). 

(۳) يقصد محمد بن الحسن بالنسخ: آن مقتضى هذا الحديث أنه لو مات الطفل «قبل آن 
يهوده آبواه أو ينصّراه= ماورثهما ولا ورثاه» لته مسلم وهما كافران. وكذلك ما کان 
يجوز أن يُسبئ لأنه مسلم. ثم نزلت الفرائض وجرت السئن بخلاف ذلك». انتهى من 
كلام أبي عبيد بتصرف واختصار. 

(8) فقال: تاو يله الحديث» سقط من المطبوع فاختل السياق. 


E: 


المشرکین فقال: «الله أعلم بما کانوا عاملين»''. قال بو عبيد: يذهب 
إلى نهم يُولّدون على ما يصيرون إليه من كفر أو إسلام. 


قال ابن قتيبة": حك أبو عبيد هذين القولين» ولم يَحكْ عن تفه 
في هذا قول ولا اختيارًا. 


قال سخیة بن ناروزي لي كعاب اإلرد ملي ابن يع ان 
له: وما عل وجل حکی اختلاقًا في شي ولم ي ست له الصر انه فام ص 
التقدم على ما لم يت بتبین له صوابه= ا على هلا من پیل بل هو محمود علیٰ 
الثوقف کا لی ہین لھ اعسی ]ا ان پتییی له پل الع" لموم قن 
جترى على القول فيما لا ءلم له قفر حديث التب إلا تفس اغا 
حكم الكتاب» وخرج من قول أهل العلم» وترك القياس والنظر» فقال قولا 


(۱) آخرجه البخاري (۰۱۳۸۳ )۱۳۸۲٤‏ ومسلم )۲۹٦۰(‏ من حدیث ابن عباس. وآخرجه 
أيضا البخاري )٦٥۹۸(‏ ومسلم )۲٠٥۹(‏ من حديث أبي هريرة. 

(۲) في المطبوع: «فذهب»»ء خلاف الأصل. 

(۳) لم أجد قوله هذا في مطبوعة «إصلاح غلط أبي عبيد» (ص٥٥-۹٥)‏ عند كلامه على 
هذا الحديث» وفيه: «ولم أر ما حكاه أبو عبيد عن عبد الله بن مبارك ومحمد بن 
الحسن مقنعًا لمن راد أن يعرف معن الحديث». 

(٤)‏ في المطبوع: درلم پل خر سه ریگ افد السپاق. 

)٥(‏ هو الرد على ابن قتيبة في كتابه «إصلاح غلط أبي عبيد» انتصارًا لبي عبيد» ذكره 
الحافظ ابن حجر في «لسان الميزان» /٥(‏ ۸)» ووقف عليه في جزء لطيف كمافي 
«(المعجم المفهرس» له (ص٤١١).‏ 

(٦)‏ زيادة قدرها صبحي الصالح للاقامة السياق. 

(۷) في الأصل: «العتب»» وفي المطبوع: «العيب»» ولعل المثبت أشبه. 


1*0 


کل مولو د يولد عليها= هي خلقه ي کل مولود معرفة بربه - زعم - على 
معو قوله تعالی: وذ اذ ار ظهُورهِه در بلتهم 


رم 7و 


شهد م عل نميه آل ريڪ 4 الآية [الأعراف: SOY‏ 


E Ê‏ لَه أخْرَجَڪُم يَن بُظونِ 
عك لا كَعْلَكُرن ستا4 [السل: ۸ فزعم هذا هم يعرفون أعظم 
الأشياء» وهو الله تعالئ؛ ُ r I e‏ 
الله عر وجل يقول: وال رڪم جن بون أ تڪ ل لون 
َيعَا€» فزعم انهم يعلمون أعظم الأشياء» وهذاهو المُعاتّدة" لرب 
العالمين والجهل بالكتاب. 

قلت: إن أراد أبو محمد بالمعرفة المعرفة الثابتة“ بالفعل*“ التي هي 


() ق الاضل والمطبوع: «يصلح»» والمثبت مقتضى السياق. 

(۲) انظر: «إصلاح غلط آبي عبيد» (ص۷٥٠-۹٥)»‏ فالفطرة عند ابن قتيبة ليست هي 
الإسلام» بل الإقرار «بأن له صانعًا ومدبْرّاء ولو سمّاه بغير اسمه» أو عبد شيدًا دونه 
يقر به منه...) 

(۳) في الأصل والمطبوع: «المعاند»» وأصلح صبحي الصالح السياق بتغيير: «الجهل» 
الآتي إلى «الجاهل». والمثبت موافق لما سيأتي قريبًا ني تعقيب المؤلف على كلام 
محمد بن ذضر. 

(€( في المطبوع: «الثانية)» تصحيف. 

)٥(‏ في هامش الأصل: «بالعقل»»ء خطاً 


للکبار: طإنگاز ابي عد اله عليه ترجه وزد اراد آنا کیا لل ا او 
المج دواعي ا اام ارما ر ايو 
عبد الله» كما إذا قيل: يُولّد ناطقا عاقلا بحيث إذا عَمّل عرف ربّه بتلك القوة 
التي أودَعَها الله فيه دون الجمادات» بحيث لو خلي وما فطر عليه ولم تخر 
اکر اد غاا ی که ا که 

فإن قيل: بو عبد الله لم يُنكر هذاء وإنما أنكر أن يكون المراد بالفطرة 
الميثاق الأول الذي آخذه الله سبحانه من بني آدم من ظهورهم حين آشهدهم 
على آنفسهم: اڭ ا ا 
واللإقرار غير حاصل" من الطفل» فص إنكار أبي عبد الله. 

قيل: ابن قتيبة إِنّما قال: الفطرة هي خلقه في كل مولو معرفة بربه على 
معن قوله: وإذ أخَد رَبْكَ مِن بَن ءَادَمَ ين ظهُورِهِم ذَرْبّيَهم# الآية. 
وهذا لا يلزم منه أن تكون المعرفة حاصلة في المولود بالفعل"» وتشبيهه( 
الحديت بالآية ني هذا المعنى لا يدل على أن الميثاق الذي ذُكر في الآية هو 
المعرفة الفعلية قبل خروجهم إلى الدنيا آحياءً ناطقين» وإن كان هذا قد قاله 
غير واحلِ من السلف والخلف» فلا يلزم ابن قتيبة أن يختار هذا القول» بل 
هذا من جسن نه ف القر اة وال انل التي عل ابه ون جا 
(1) في الأصل والمطبوع: «للفعل)» والمثبت من هامش الأصل هو الصواب» وسيأتي 

قريبًا: «يولد ناطقا عاقلا». 
(۲) كذافي الأصل» وغيره صبحي الصالح إلى «غير حاصلين». 
(۳) في هامش الأصل: «بالعقل»» خطاً 
)٤(‏ في هامش الأصل: «وتفسيره». 


منهما بالآخر. وقد قال هذا غير واحد من أهل العلم قبله وبعده. 

وأحسن ما فسرت به الآية قول بياة: كل مولود يُولّد على الفطرة 
فأبواه يهودانه وينصرانه)» فالميشاق الذي أخذه سبحانه عليهم» والاإشهاد 
الذي أشهدهم على أنفسهم» واللإقرار الذي أقرُوا به= هو الفطرة التي فطروا 
عليهاء لاله سبحانه احتجٌ عليهم بذلك» وهو لا يحتج عليهم بما لا يعرفه 
أحد منهم ولا یذ کرو یا ما پشتز کون في محرفته والااقرار به. 

وأيضًاء فاه قال: وذ أحَدَ رَبك مِن بى ءَادَمَ ِن ظْهُورهِم دته 
ولم يقل: من آدم. ثم قال: #إظهُورهِمٌ# ولم يقل: من ظهرهم. ثم قال: 
ذربته) ولم يقل: دریته. 

شم قال: لرَامُهَدَهَُ ل اة A‏ برب ى وهذا يقتضي 
إقرارّهم بربوبيته إقرارًا تقوم عليهم به الحجة. وهذاإنما هو الإقرار الذي 
احق به علیهم عل آلسنة رسله کقوله تعالئ: «قَالَّٿ رَسْلَمَمَّ أف الله شَڭ4 
[إبراهيم: ۳ وقوله: #ولین شالت م حَلقَهَُ يفول اَ4 [الزخرف: 
۷ #ولین سَالْكَهّم کو لو السو E‏ ار الد 4 [لقمان: 
ئل ئن لار رن نھآ زنک نون ۾ سروق ب4 
[المؤمنون: ۸۵وت ونظائز ذلك کیرة پم علبھم با فط روا عليه من 


([) فمق خمل الحليف عل الأب الحسن الیصری كما عد الطری 30١ /١١7(‏ 
وحماد بن سلمة كما عند أي داود .)٤۷١۱٩(‏ 

(۲) رسمه في الأصل: «يشركون»» ولعل المثبت الصواب. 

a‏ في الأصل: «وقولهم»ء خطاً. 


الاقراد قاط قه» وود ا آلاق ار أل عبادته وجحذم وان ك 
إٍقرار برهم وفاطرهم» ويدعوهم دا الا قرار إلى ع 
يشرکوا به شيتًا. هذه طريقة القرآن. 


ومن ذلك هذه الآية التي في الأعراف وهي قوله: واد ا 
ap e lL‏ :ن واوا ير a‏ 


اتا ا تة ا Roig: [IVY‏ 
به من ربوبیته عل بطلان شركهم وعبادة غيره» وآن لا يعتذرواء إمًا بالغفلة 
عن الحق؛ و إا بالخقليد في الباطل» فان الأضلال له سببآن: إا غقلة عن الح 
وإمًا تقليد آهل الضلال. 


قتي ة في مُعاتّدة رب العالمين ولا جهل الكتاب» ولا خرج عن المعقول. 
ولكن لظي أبو عبد الله أن معني الآية أن الله سبحانه أخرجهم أحياء 
ناطقین من صلب آدم ئي آنِ واحلِ ثم خاطبهم وكلّمهم وأحذً عليهم الميشاق 
واھ ید ھی علی آھسھم پر ریچ کے رکھے ی ھر وان ا محمد قر 
الفطرة هذا المعنى بعينه ألزمه ما ألزمه. 


ثم قال أبو عبد الله ': واحتج -يعني ابن قتيبة -بقوله تعالى: المد 
لله قَاطر ألسّملواتِ [فاطر: ]١‏ يعني: خالقهاء وبقوله تعالى عن مؤمن آل 


07 في الأصل: «بو محمد)» سبق قلم» فان الكلام لای غید الله محمد بن نصر في الرد 


یاسین: رمَا لی لا أعَبْدُ اذى فَطّرَن) [يس: ]۲١‏ أي: خلقني» وبقوله: 
ورت الات والارضر لدی فطرهن 4 [الأنبياء: ]٥١‏ يعني : حلقه؛ 
وبقوله: «فِظرت أله أل قَظْرَ الاس عَلَيَهَا ا ييل كَل آله [الروم. 
.٠‏ قال: وكان أبو هريرة كت 2 هذه الآية عند روايته لهذا 
الحديث*' ليدل على أن الفطرة خلقة. 


وا فاط الیت ارات وا ی چالحیما ولک الوا لے ا ما 
الخلقة هي معرفة؟ هل عندك من دليل من كتاب الله أو سنة أن الخلقة هي 
الق ایک ا کاب الله أو سنة أن الخلقة هي المعرفةء وإلا 
فأنت مطل في دعواك» وقائل ما لا عِلمَ لك به. 

قلت: لم يرد ابن قتيبة ولا مَن قال بقوله: إن الفطرة خلقة= أنّها معرفة 
حاصلة بالفعل مع المولود حين يُولّد» فهذالم يقله أحدّ. وقد قال أحمد في 
رواية الميموني": الفطرة الأول التي فطر الناس عليهاء فقال له الميموني: 


(1) في المطبوع: «مؤمن آل [فرعون في سورة] يس)»» ما بين الحاصرتين وهم من 
اس 

(۲) سقطت هذه الآية ومعناها من المطبوع. 

9( انظر: «(إصلاح غلط أآبي عبيد» (ص۸٥)‏ وفيه آية فاطر فقط. وفي غريب الحديث» 
)٠۰ /۱(‏ و«تاویل مختلف الحديث» (ص۰٠۲)‏ آيتا فاطر والروم. 

C8‏ في المطبوع: «يسرع»! 

.)۲۲ /۲۹۰۸( ومسلم‎ )۱۳١۸( كما في البخاري‎ (o) 

() أسندها الخلال في «الجامع» /١(‏ ۷۷). 
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الفطرة الدين؟ قال: نعم. 


وقد نص في غير موضع ”أن الكافر إذا مات أبواه أو أحدهما حكم 
باسلامه » واستدل بالحدیث: اكل عو لود يولد ملع القطر ك قق ال درت 
باه يُولّد على فطرة الإسلام» كما جاء ذلك مصرَحًا به في الحديث. ولو لم 
بكن ذلك معناه عنده لما صح استدلاله په. وني بعض ألفاظه: «ما من مولود 
إلا يولد على هذه الملة)"'. 

ا ار کدی عراضم آک ردو لقعلل مار لهه ن قار ةا 
سعادة» فلا تناف بينه وبين قوله: إنّها الدين» فإ الله سبحانه قدر الشقاوة 
والسعادة و كتها کا ا کیو وا ا ای اجو ہا کی اا ی 
فتهویدهما وتنصیرهما وتمجیسهما هو مما" قدّره الله تعالی. والمولود 
بو لد عل القطرة ملكا و ركد عل أن كم القطر ة الساممة قن ها 
الأبوان كما قدّر الله ذلك وكتبه» كما مثل النبي به ذلك بقوله: «كما ثُنتح 
البهيمة جمعات هل لحرن هاس جتهاء ٠‏ فن أن الةو آد 


)١(‏ وقد سبق (ض"4) بعحضن الزرواياتعته ف ذلك والمؤلف صضاذرعن ادرب 
التعارض» (۸/ ۳٠١‏ وما بعدها) إلى آخر هذاالفصل ومابعده من الفصول» 
وسيصرّح بذكر شيخ الإإسلام في مواضع. وقد أورد المؤلف هذا الببحث في كتابه 
«شفاء العليل» (۲/ ۰ وما بعدها) پنحو مما هنا. 

7 آخرجه مسلم عقب /۲۹٥۸(‏ ۲۳)» وقد تقدم. 

7© الا «بما)»» والمثبت من «الدرء» و«شفاء العليل». 

)٤(‏ كذافي الأصل» وكأن «وولد» زائد» فالکلام مستقیم بدونه. 

)١(‏ هو جزء من حديث آبي هريرة المتقدم: «ما من مولود إلا يولد على الفطرة». 


EE 


سليمةء ثم يَجُدَعها الناس» وذلك أيصًا بقضاء الله وقدّره. فكذلك المولود 
يولد على الفطرة مسلمًاء ثم يفده أبواه. 

راما 8ل أجمه ره رلك على ا ف عليه مر فقاو عاك لن 
القدرية كانوا يحتجون بهذا الحديث على أن الكقر والہعاصی لپس" ' بقدر 
الل بل يما قعله العایں) لان كل مولرد يولد عل القطرق وكرم بعد ذلك م 
التامى. ولا عا ف الك اد اأ با جرد علي بول الحديت قال 
احتجوا علیهم بآخره» وهو قوله: «الله علم بما کانوا عاملین»"'. 

فين الأئمة أنه لا حْكّة فيه للقدريةء فإنّه لم يقل: إن الأبوين لما هيده 
وتنصيرّه» والقدرية لا تقول ذلك بل عندهم آنه هود وثدصٌر باختپاره» ولکن 
كان الأبوان سببًا في حصول ذلك بالتعليم والتلقين. وهذا حق لا يقتضي نفي 
القدّر السابق من العلم والكتاب والمشيئة» بل ذلك مضاف إلى الله تعالى 
علمًا وكاب ومشيعة وإلئ الأبوين تسا وتعليمًا وتلفيتًاء وإلئ الشيطاد ترييتا 
ووسوسةء وإلى العبد رصا واختيارًا ومحبة. 

ولا يناني هذا قوله في حديث ابن عباس رركعتهًا: «إِنٌ الغلام الذي قله 
الخضر طبع یوم طبع کافرًاء ولو عاش لأَركق آبویه طغیاتا وکفرٌا»"» فا 
معناه أنه قضي عليه وقدر في أمٌ الكتاب أنه يكون كافرًا» فهي حال مقدر 


COC aA 


Os 


)۱( وني المطبوع: «ليست». والمثبت من الأصل موافق ل«درء التعارض» و«شمفاء العليل». 
2 أسندة أبو داود في «الستن) )٤۷۱١(‏ ومن طريقه البيهقى في «القضاء والقدر) 
)٠٠١ ٥(‏ - وهبة الله الطبري في «(شرح السنة» )٠٠٠٠١(‏ من رواية ابن وهب عن مالك. 


ہو ج ۶2 
. 
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ا 


ور لوار جنم لدی فیا (ارم: 1٥٩‏ وقوله ا 


جوا باعل سب ی ی ایشا لد گا وله مالا وله 
ج ومن ظنَ أن الطبع المذكور ني الحديث هو الطبع في قوله: لطب أللَّه 
عل وي4 [الحل: ۸ ١ا‏ قفد علط فلا اع اء قرت دلت ا قال ف 
«طبع يوم م طبع) فإن الطبع على القلب إِنّما بُوجد بعد كفره. 
فصل 

ودل علو ع ا فر به الا اق اا ال ما رواه مسلم ي 
(صحيحه)" من حديث عياض بن حمَار المُجاشعي عن النبي بلا فيما 
يروي عن ربه تبارك وتعالی: «ٳني خلقت عبادي حنفاءَ کله وإتهم آتتهم 
TS ID AEE 1 ADP!‏ 
پشر کی بي ما لم آنل به سلطاتا) . وهذا صري في أنّهم خلقوا على الحنيفية 
وأ الشياطين اقتطعتهم بعد ذلك عنهاء وأخرجوهم متها اچب 
لوَالذِين قزرا أولِياوْهُمُ آلَعُوت ْرجُوتَهُم من آلفُور إل ألطلث 4 
[البقرة:٠٠٠].‏ وهذا يتناول إخراج الشياطين لهم من نور الفطرة إلى ظلمة 
الكفر والشرك» ومن النور الذي جاءت به الرسل من الهدى والعلم إلى 
لمات الجهل والادل: 


)۱( في الأصل والمطبوع: «حتى»» ولعل المثبت أشبه. 
۲( برقم .)۲۸۲٦۰(‏ 


E 


وني «المسند»' وغيره من حديث الأسود بن سريع قال: بعث رسول 
الله بي سرية فأفضى بهم القتل إلى الذريةء فقال لهم النبي بلاة: «ما حملكم 
علیٰ قتل الذرية؟)» قالوا: يا رسول آف» [1لیسوا" آولاد الہش ر گین؟ قال: 
اليس خیا رکم أو لاد الھر کہ ؟) ثم قام النبي ئ4 خطيبًاء فقال: «آلا | د 
کل مولود بُولّد عل الفطرة حت بُعرب عنه لسانه). 

فحُطبته لهم بهذا الحديث عقيب نيه لهم عن قتل أولاد المشركين 
وقوله لهم: «أوليس خيا ركم أو لاد المشر كين؟» نص أنه أراد أهم وُلدوا غير 
كفار» ثم الكفر طرأً بعد ذلك» ولو أراد أن المولود حين يولد يكون إمّا كافرًا 
وا اا کل ایی ب الد لے یکن ما دک جا عل عا قله م 
بوا 

وقد ظن ! بعضهم أن معني قوله: «أو ليس خياركم أولاد المشركين» 
معناه: تھ یی ف لے آھ آ آ ےال سر کو لے 


(۱) پرقم »)٠١٥۸۹ .۱٥٥۸۸(‏ وآخرجه أيصًا معمر في «الجامع» (۹۰٠٠۲)_واللفظ‏ له 
إلا أن ف مطبوعته سقطا يسعدرك من رواية ابن بطة ف «الإباثة الكبرئ» (۹ 6 )شخ 
طریقه ‏ والنساتي في «الکبری» )۸٩٦۲(‏ وابن حبان (۱۳۲) والحاکم (۲/ ۱۲۳) 
وغيرهم» من طرق عن الحسن عن الأسود بن سريع. 
رجاله ثقات» إلا آنه مرسل» فإن الحسن لم يسمع من السود على ماذكره ابن 
المدينى في «العلل» (ص٥٥)‏ فقد سئل عن هذا الحديث فقال: إسناده منقطع› 
والحسن عندنا لم يسمع من السود لأن السود خرج من البصرة يام علي» وكان 
الجسن بال 

(۲( همزة الاستفهام مستدركة من «جامع معمر» و(الايانة الكبرئ». ولفظ أحمد: إنماهم 
وف رواية: إنما كانوا-أولاد المشركين. 


NE 


راا إا هدا الي ن التچويز. وليس هذا معني الحديث» ولكن معناه: 
أن خياركم هم السابقون الأولون من المهاجرين والأنصارء وهؤلاء من 
أولاد المشركين» فإن آباءهم كانوا كفارًاء ثم إن البنين أسلموا بعد ذلك» فلا 
يضر الطفل أن يكون من أولاد المشركين إذا كان مؤمتاء فإن الله إنما يجزيه 
بعمله لا بعمل آبويه» وهو سبحانه يخرج الحي من الميت» ويخرج الميت 

من الحي» والمؤمن من الكافرء والكافر فت امو 

وخا الحديت وهر حديت القظرة_القاظه رفش بها بعضاة نے 
O E E E‏ 
هريرة ر رعواللے آل صوَاسةَكَتَةُ قال : قال رسول الله کی : ((مامن مولود يولد إلاعلي الفطرة 
تاماه لربسشرة یسه شاع دی امیا ادمز 
تحسون فيها من جدعاء؟)» ثم يقول أبو هريرة: اقرۇوا : #فظرَتَ آله تى فَطَرَ 
E Pa‏ لا تَبَدِيلَ يلق أده لك آلڌين لقَب) [الروم: ۲۹]"» قالوا: يا 
رسول الله» آفرآیت من يموت صغیرًا؟ قال: «الله آعلم بما کانوا عاملين»". 


(۱) سبق تخريجه. واللفظ المذكور مجموع من روايتين كما يأتي بيانه في التعليقين 
الآأتيين. والمؤلف صادر عن «درء التعارض» (۸/ .)٠٠‏ 

(۲) إلى هنا لفظ الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة» البخاري (۹١۱۳ء‏ ١۳۸٠ء‏ 
٥‏ ومسلم عقب (۲۹۰۸/ ۲۲). وكذلك آخرجه مسلم (۲۲/۲۹۰۸) من 
طريق الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. 

E E E (۳) 


قوله: «اقرۇوا...) 
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وني «الصحيح» قال الزهري: يُصلًی على کل مولود يكَوفی» وإِن كان 
ل من آجل آنه لد على قطرة الإسلام إقا اسه حارجاء ولا صل ملي 
من لم يستهل من أجل أنه سقط وأ أبا هريرة كان يحدّث أن النبي بيا قال: 
«ما من مولود إلا ويولد على الفطرة» فأبواه يهو دانه آو ينصرانه أو يمخُسانه 
كما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء هل تُحسّون فيها من جدعاء؟»» ثم يقول أبو 
8 لفِظرَت أله لى ر الاي ليا( [الرو: ۹ 


وني «الصحيح»" من رواية الأعمش: «مامن مولود إلاوهو على 
الملة». وفي رواية أبي معاوية عنه: «إللاعلى هذه الملةء حتى بين عنه 
لسانه»". فهذا صرح في آنه يُولّد على ملة الإسلام كما فسّره هان شهابت 
راوي الحديث» واستشهاد أبي هريرة بالآية يدل على ذلك. 


قال ابن عبد الو :وسیل ابن شاب هو وجل هة رة موسا 
أيجزئ عنه الصبي أن يعتقه» وهو رضيع؟ قال: نعم؛ لأنه ولد على الفطرة. 
قال این ید ال وقد کر آقرال الاس فی هذا الخد رهل 


(۱) آخرجه البخاری »)۱١١۸(‏ نقله المؤلف باختصار وتصرف. 

Rk‏ «(صحیح مسلم» عقب /۲۹٥۸(‏ ۲۳) من طريق ابن نمير» عن الأعمش» عن أبي 
صالح» عن أبي هريرة. 

9( «(صحیح مسلم» عقب (۲۹۰۸/ ۲۳). 

)٤(‏ في «التمهيد» (۷1/۱۸)» والمؤلف صادر عن «درء التعارض» (۸/ )۳١۷‏ في نقل 
کلام ابن عبد البر كله. 

.)۷۲ /۱۸( «التمهید»‎ )٥( 


اخروة: العا رتعاما ي اااي فاا وهر الممر ر جا 2 
وأهل التأويل قد أجمعوا ني تأويل قوله عز وجل: #ِفِظَرَتَ ت أله آل َر 
الاس E‏ ۹4 علي أن قالوا: فطرة الله دين اللإسلام. 


واحتجوا بقول آبي هريرة في هذا الحديث: اقرؤوا إن شئتم تم : #فظرَتَ 
لوال قفر اكان غتباو 


قال: وذكروا عن عكرمة ومجاهد والحسن وإبراهيم والضحاك وقتادة 
ي قوله عر وجل : «ِظرّك أده لى قَطر ألكاس عَلَبمَا) قالوا: فطرة اله: 
دين اله" الإسلام. لا بد ديل لق أله [الروم: ٩۹‏ قالوا: لدین الل . 

واحتجوا بحدڀث محمد بن إسحاق» عن تور بن یزید» عن يحییٰ بن 
جابر» عن عبد الرحمن بن عائذ الأزدي» عن عياض بن جمار المُجاشعي 
اف ورل ا که قال لا وو : آلا أحدّثكم بما حدّثني الله في الكتاب؟ 
إن الله خلق آدم وبّنيه حنفاءَ مسلمين» وأعطاهم المال حلالا لا حرام فيه 
فجعلوا ما أعطاهم الله حرامًا وحلالا» الحديث. 


(۱) تقدم قريبًا. 

(۲) الاسم المعظم سقط من المطبوع. 

(۳) انظر: «تفسیر الطبري» (۱۸/ )٤۹٤‏ و«الدر المنثور» .)0٥۹۸/۱۱(‏ 

(6) آخرجه ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۸/ ۷۳)» وأخرجه أيصًا ابن أبى خيثمة في 
«العاريخ الكبير» -٤١٤ /١(‏ السفر الفاني) والطحاوي في شرح مشكل الآثار» 
(AYA)‏ والطبراني في «الكبير» .)١۳ /١۷(‏ وإستاده جيّد» ومن فوق ابن إسحاق 
كلهم ثقات» وابن ¿ إسحاق توبع فيه كما سيأتي. 


11۷ 


قال“: وكذلك روی بکر بن مهاجر عن ثور بن يزيد باسناده مثله ي 
هذا الخذيث: ((حنفاء مسلمین». 


قال انو ر روي هذا الحديث عن قتادة» عن مطرّف عب ال ع 
عیاض ہن حمار .ول پسمعه قاد من فطر ف ولكن قال حا 
ثلاثة: عقبة بن عبد الخافر» ويزيد بن عبد الله بن الشخير» والحّلاء بن زياوِي 
كلهم بول حدّثني مُطرّف عن عياض عن النبي ىلاء فقال فيه: «وإني 
خلقت عبادي حنفاء کلّھہ» لم يقل: «مسلمين). 


وكذلك رواه الحسنء عن مطرف» عن عياض (“. 
ورواه ابن إسحاق عمّن لا يتهم» عن قتادة بإسناده قال فيه: «وإتي 


خلقت عبادي حنفاء لھ" ولم يقل تمسلمين). 


(۱) ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۸/ ۷۳).ولم نقف على رواية بكر بن مهاجر مسندة. 

ty‏ آخرجه مسلم )۲۸٦٠١(‏ وغيره من طرق عن قتادة به» ولفظه: «حنفاء كلهم». 

() ؤلكن جاء في إحدى المتابعات عند مسلم: «(قال يحيى: قال شعبة: عن قتادة قال: 
(سمعت مطرّفا) في هذا الحديث». 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي خيثمة في «التاريخ الكبير» -٤٠۳١ /١(‏ السفر الثاني) عن عفان بن 
مسلم» عن همّام» عن قتادة عن ثلاثتهم به. وأخرج البزار )۳٤۹۰(‏ من طريقين 
آخرين عن هجام عن قتادة قال: حدثني أربعة عن مطرف بن عبد الله منهم يزيد بن 
عبد الله والعلاء بن زياد» ورجلان نسيهما همام. 

(۵) آخرجه أحمد (۱۸۳۳۹) والنسائي في «الکبری» )۸٠۱۷(‏ وابن حبان )1٥٤(‏ من 
طرق عن عوف عن حكيم الأثرم عن الحسن به. 


(0) آخرجه ابن أبي خيثمة -٤٠۲ /١(‏ السفر الثاني). 
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ال فدل ملا عل ج ی ب إساق قةر طم 2¥ 65ا 
«(مسلمين» في روايته عن ثور بن يزيد لهذا الحديث» وأسقطه من رواية قتادة 
وكذلك رواه الناس عن قتادة قصر فيه عن قوله «(مسلمين»»ء وزاده ثور 


بإسناده» فالله أعلم. 
قال آبو عمر”': والحتيف في كلام العرب: المستقيم المخلص» ولا 
استقامة أكبر من الإسلام. 


قال": وقد روي عن الحسن قال: الحنيفية حج البيت» وهذايدل أنه 
اراد الإسلام» ذلك روي عن ا ضحاا قالمساى: حلفاء: حچاجاء وعن 
مجاهد: حنفاء: متبع ("» قال: وهذا كله يدل على آن الحنيفية: الإسلام. 


قال““: وقال أكثر العلماء: الحنيف المخلص» وقال الله عز وجل: ما 
گن إِبَرَهِيمُ يَهَودِي ولا تَصرَانِيًا رَلڪِن کن قا ما ال عاد ک٢‏ 
وقال تعالى: مَل ا ا برهي و سخا نسلين من قب 
[الحج: »]۷١‏ قال الراعي(°“: 


(۱) في «التمهید» (۱۸/ )۷١‏ ولفظه: «المستقيم السالم»» وكذاقي «الاستذكار» 
(۸/ ۳۷۹). ولیس فيهما قوله: «ولا استقامة أكبر من الإإسلام»» وهو مدرج من كلام 
شيخ الإسلام فی «درء التعارض» (۸/ .)١٠٣۹‏ 

.)۷٥ /۱۸( «التمهید»‎ )۲( 

(۳) آخرج الآثار الثلاثة ابن المنذر في «تفسيره» .)۲٤١/١(‏ وانظر: «تفسير الطبري» 
(۲/ 4۳-0۹۲ 0). 

)٤(‏ «التمهید» (۱۸/ .)۷٥‏ ولیس فیه: «وقال أكثر العلماء: الحنيف المخلص». 

)٥(‏ «دیوانه» چمح راینهرت فایرت (صض۲۲۹). 


۱۱4 


احلا ال ا ا حا تا و اص 


عرب ترشن اسالا حا الاك اة رلته 


قال: فو صف الحنيفية بالإسلامء وهو آم واضح لا خحفاء یه. 


قال": ومما احتج به مَّن ذهب إلى أن الفطرة في هذا الحديث: الإسلام 


قو له ل4 : «خمش من الفطرة»" -ويُّروئ: «عشر من الفطرة»"_يعنى: 
فطرة الإإسلام. انت 


مھ 


قال شيخنا: فالأدلة الدالة على أنه أراد فطرة اللإسلام كثيرةء كألفاظ 


الحديث الصحيح المتقدمة» كقوله: «عليل الملة»» و«عليل هذه الملة)» 
وقوله: «خلقت عبادى حنفاء»» وني الرواية الأخرئ: «حنفاء مسلمين»(°» 
ومثل تعسير ابي هريرة وهو أعلم بما سمع. 


ولو لم يكن المراد بالفطرة اللإسلام لما سألوا عقيب ذلك: «أرأيت من 


يموت من أطفال المشركين وهو صغيرٌ؟) » لأنه لو لم يكن هناك ما يغيُر 


)۱( 
(۲) 
(۳) 


(€( 
(0) 
(1) 


.)۷٦/٠۱۸( «التمهید»‎ 

آخر جه البخاري )٥۸۸۹(‏ ومسلم (۲۵۷) من حديث أبي هريرة رنه 

ا ا سل 3 ٦‏ ہن رفا 1 وقد آنکرء جمد أغله رالا 
والدارقطنى بالإرسال. انظر: «الضعفاء» للعقيلى /١(‏ ۲۷)ء و«الكبري» للنسائى 
(۲۳-۹۲۶۱) و«العلل» للدارقطني (FEET)‏ رقالذر الحرة 4۸/0 ۰ 
في «(درء التعارض» (۸/ .)١۷١‏ 

سبق تخريج هذه الروايات. 
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تلك الفطرة لما سألوه» والعلم القديم والكتاب السابق لا يتغير. 

وقوله: «فأبواه یهودانه وینصرانه ویمجُسانه» بين فيه أنّهُم يرون 
الفطرة المخلوق عليها بذلك. 

وأیضا: إل شب ذلك بال ھی الع ترد مجتمطا الخلن لا نش ف 
ثم تجدع بعد ذلك فلم أن التغير وارد على الفطرة السليمة التى ولد العبد 
عليها. 

وأيصًا: فالحديث ابی لر له عا: #فظ ت ا ياتى قَظر الاس 
عَلَيها) [الروه: ۹[ وهذا يعم جميع الناس» فلم أن الله فطَرَ الناس كلهم 
على فطرته المذكورةء و#فظرَت ك أله أضافها إليه إضافة مدح لا إضافة ذم 
فعُلم انها فطرة کید ا لو د 

يبين ذلك: اا" لاَق لوین کا فرت الله لى فُطَرَ 
ألكاس عَلََهَا وهذا تب على المصدر الذي دل عليه القعل الأول عند 
مير رامات دل فلن آة إقاة لري للكين احير فطرة اه إل 
فطر الناس علبهاء كما في نظائره مثل قوله: كب أله عَلَيَُ) [النساء. 
وق ردد و آل لالع د کلف ین ل ] وک 3 شاا 


بی ۳(4 [الفتح IT‏ فهذا ا و مصدڙ منصوب بفعل مضمر لازم 
إضماره» 1 عليه الفعل المتقدم» گان قال کا الله ذلك عل وكذلك 


(۱) سبق تخریجه. 
(۲) أي: في الخلق. في المطبوع: «فيها»» خلاف الأصل. 
)۳( ما بين الحاصرتين سقط من الأصل. 


۹ 


هنا: فطر الله الناس على ذلك= على إقامة الدين حنيقًا 

الك کی السا تال ای ج ا مالا ول ا 
وجهك نحو الوجه الذي وجهك الله يا محمد لطاعته وهو الدين حنيفا 
يقول: مستقيمًا لدينه وطاعثه. #وِظَرَت الله ا ا عَلَبهَا» 
يقول: صن الله الي حلق الناس عاييا ونصب #فِظرّت# على المصدر من 
معت قوله: َا وَجُهَكَ لِلڌِين الك آاکی الت 0 ر 

الله الناس على ذلك فطرة. 

قال: وبنحو الذي قلنا ني ذلك قال آهل التأويل. ثم رو عن ابن زيي قال: 
إفظرت أله ّى َر لاس عَلَيهّا)» قال: هي الإسلام» منذ خلقهم اله من 
آدم جميعًا يقرون بذلك» وقراً :3 رإذأحَد رمك مِن : ئ ٤ات‏ من هرر 


ذرَيتِهِم وَأشهَدَ مَهَدَهُ عل أيهم الست رڪم الوا بل ك هذا ن ولوأ َم 
اأ کاک گ عن ڌا غلفلينَ# [الأعراف: ١۱۷]ء‏ فهذا قول الله: ET SEY‏ 


م 
اص کے ا اع بے ج 


ق ا اانا سوھ م 


٠ قال: : النين الإساكة.‎ ]۹ 3 a 


.)۷۳ /۸( وما بعدها)» وما زال النقل عن «درء التعارض»‎ ٤۹۳ /۱۸( في «تغفسيره»‎ )١( 
ما بين الحاصرتين من الطبرى و«الدرء».‎ )۲( 


Ahi 


E UR ْ‏ ت 
هذه الآمة؟ قال معاذ: ثلاث وهن المنجيات: الإإخلاص وهو الفطرة 
N u els‏ ر ع 
فظرَت أله الى فَطرَ الاس عَليّها#. والصلاة وهى الملةء والطاعة وهى 
الخصمة ققال عر صدقت”, 
ثم قال: حدثني يعقوب الدورقي» حدثنا ابن عليّة» حدثنا أيوب» عن أبي 
قلابة أن عمر قال لمعاذ: ما قوام هذه الأمة؟ فذكر نحوه. 


قال: وقوله: لا دیل بلق آ4 یقرل: لا ہیر لدی آله آن: لا 
يصلح ذلك» ولا ينبغي أن يفعل. 

وروی آغو عبد الله بن إدريس عن ليث قال: أرسل مجاهد رجلا 
يقال له: قاسم إلى عكرمة يسأله عن قوله: لا ا ِلُق لله فقال: 
[هو الخصاءء فقال مجاهد: أخطأًء للا تَبْدِيلّ لق ال04 إنماهو 
الدين» ثم قرآ: للا تَبِْيل كلق آله ذلك ألدِين لَقَنٌ4. 


)١(‏ وآخرجه أيضامعمر في «الجامع» )۲٠٠۸۹(‏ ومن طريقه البيهقي في «الشعب» 
)٦٤ ٥ ٩(‏ _ ومسدد في «مسنده» -۲٠۹(‏ المطالب العالية) وابن زنجويه في «الآموال» 
(۹) وابن بطة في «اللإبانة الكبرئ» )١١١۳(‏ وهبة الله الطبري في «السنة» )٠١١١(‏ 
من طرق بنحوه. 

(۲) زيادة من مصدر المؤلف. 

(۳) «فقال: هو الخصاء....» إلى هنا سقط من مطبوعة «تفسير الطبري»»ء والظاهر أنه 
لانتقال النظر في نسخه الخطية المعتمدة في النشر» ويستدرك لفظه من «درء التعارض» 
»)۳۷١ /۸(‏ واللفظ المثبت من لأشفاء العليل)» وفيه تصرف يسير من المؤلف. وانظر 
الأثر من رواية القاسم بن أبي بزة في «تفسير عبذ الرزاق؛ /١(‏ ۱۷۳) والطبري 
(۷/ 64). 


Hk 


eT ENE 

وروی عن عكرمة للا تَبْدِيل للق أللّهٍ# قال:]'“ لدين الله. 

۲ ثم ذكر عن عكرمة: #فظرّتَ اله 4 قال: الإسلاء. 

E U oR O E 

n e E a I 
َبَدِيلَ للق أدلّه4". وكذلك قال عكرمةء ومجاهد في رواية ليث عنه‎ 

قال د شيخنا*: ولا منافاة بين القولين عنهماء gg‏ 
الشيطان: ولا مُرَنَهُ فَلَيْيّڪنَ ءَادَانَ اا E CE‏ 
N Sr E REE f ap EE‏ 
والخصاء وقطح الأذن تخيير للقي ولهذا شبّه النبي ية أحدهما بالآخر 
ي قوله: فک مر لود تو دغل القظر ة فأبواه یهو دانه ویتصرانه ویمخسانه 
كما تنتج البهيمة جمعاءَء هل تحسّون فيها من جدعاء؟) "٠ء‏ فأولئك يغْيّرون 


)١(‏ مابين الحاصرتين مستدرك من (درء التعارض» (۸/ )۳۸١‏ و«شفاء العليل» 
(/ * £ ) واللفظ له 

(۲) وآخرجه أيضا ابن أبي شيبة وابن المنذر كما في «الدر المنثور» .)0٥۹۸/١١(‏ 

(۳) وأخرجه آدم بن أب إیاس في «تفسیر مجاهد» (۲/ )٥٠١‏ عن حماد بن سلمة عن 
او کمن این قران تحر 

.)٤۹٩ /۱۸( «تفسیر الطري»‎ )٤( 

.)۳۷۷ /۸( «درء التعارض»‎ )٥( 

(0) في الأصل: «لخلق)ء والمثبت من مصدر المؤلف. 

(۷) سبق تخریجه. 
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نہ و ری لیا اا اا ر کے ماق عار 
قلبه» وهذا ي کت ماجاو فاه ا 
فصل 

قال شيختا ٤‏ وآعل, أن هلا الحديت لكا سارت القدرية يستجون با 
عل قولهم الفاسد» صار الناس يتأوٌلونه تأویلاتِ يخر جونه بها عن مقتضاه» 
ران ار رور سم ر ون E KE‏ 
اقل الحا ولکن آبراء شاه والحديث حجة عليهم من 

EEE E CS E 
على الإسلام أصلاء ولا جعل الله أحدًا مسلمًا ولا كافرًاء ولكن هذا أحدّث‎ 
لنفسه الكفرَء وهذا أحدّث لنفسه الإسلا والله لم يفعل واحدًا منهما عندهم‎ 
بلانزاع عند القدرية» ولكن هو دعاهما إلى اللإسلام» وأزاح عللهماء‎ 
وأعطاهما قدرة متماثلة" فيهما تَصلح للإيمان والكفرء اااواي ار‎ 


المؤمنَ بسبب يقتضي حُصول الإيمان فن ذلك عندهم غير مقدور ولو 
كان مقدورًا لكان ظلمًا. وهذا قول عامّة المعتزلة» وإن كان بعض متأخريهم 


کا السصين هر ةل عم اتو مدا الات ررر ل فد الداف 
والقدرة يجب وجود الإيمان» فهذا في الحقيقة موافق لأهل السنة. فهذا أحد 


الوجهين. 


(۱) «درء التعارض» (۸/ ۳۷۹-۳۷۷). 
(۲) في المطبوع: «مماثلة»» خلاف الأصل. 
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الثاني: نهم يقولون: إن معرفة الله لا تحصل إلا بالنظر المشروط بالعقلء 
احتجت القدرية بقوله: «فأبواه يهودانه وينصرانه ويمخسانه) من جهة كونه 
أضاف التغيير إلى الأبوين» فيقال لهم: نتم تقولون إنَّه لا يقر الله ولا أحد من 
بأنفسهما ذلك بلا قدرة من غپرهماء ولافعل من غيرهماء فحينذ لا حجة 
لکم' في قوله: «فأبواه یهودانه وینصرانه ویمځُسانه». 

وأهل السنة معففر ف غل أن غر اله لايقدر عل جل الهمدئ والضلال 
في قلب أحد» فقد اتفقت الأمة على أن المراد بذلك دعوة الأبوين إلى ذلك» 
وترغيبهما فيه وتربية الولد عليه» كما يفعل المعلّم بالصبي. وذِكَرٌ الأبوين 
بناءً على الغالب المعتادء وإلا فقد يقع ذلك من أحدهما ومن غيرهما حقيقة 
ف 2 


قال محمد بن نصر: واحتج ابن قتيبة بقوله: وذ أحَدّ رَبك من ب 
کم ن رر درم واد ع شی المت برت ا ب 
[الأعراف: ۱۷۲]» فأجابوا بكلام شاهدين مُقَرٌّين على أنفسهم بأن الله رہم» ثم 
ولدوا على ذلك( '. 


(1) في الأصل: «لها»» والمثبت من هامشه موافق لمصدر المؤلف. 

(۲( هنا انتهى النقل عن شيخ الإسلام. 

(۳) في كتاب «الرد على ابن قتيبة)» وهو في عداد المفقود كما سبق. 

)٤(‏ لفظ ابن قتيبة ني «إصلاح غلط أبي عبيد» (ص۸٥):‏ «إن كل مولود في العالم على 


N 


قال محمد بن نصر: فقوله: «ثم ولدوا على ذلك» زيادة منه ليست في 
الكتاب» ولا جاء في شيء من الأخبار. وسنذكر الأخبار المروية في تأويل 
هله الأية نين للناظر فيها آله لا حجة لم فيهاء آنه لا دلي في شىء متها أن 
الأطفال بُولّدون وهم عارفون بالله من وقت شقوطهم من بطون أمهاتهم. 

قلت: قوله: «ثم ولدوا على ذلك» إن أراد به انهم وَلِدوا حال سقوطهم 
وخروجهم من بطون آمهاتهہم عالِمين باه وتوحيده وأسمائه وصفاته» فقد 
أصاب في الرد عليه. وإن راد آنهم وُلدواعلى حكم ذلك الأخذ وأنّهم لو 
ترکرا ما غدلرا عن إذاعقلواء فهو الصواب الد لا برد 

i A EF a TEE 
الخطاب روئةكَتة: حدثنا يحي قال: قرأت على مالك عن زيد بن أبي‎ 
أيسةء عن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن زيد"؟ بن الخطابه فن‎ 
مسلم بن بسار ال آن عر بن القطاب ا هة سفل عن مدد الاي‎ 
و اکا ر ی کیم اک ین رر کر 4 قال موسرل‎ 


ذلك العهد وعلي ذلك الإقرار الأول». ونحوه في «تأويل مختلف الحديث» 
ز2 

(۱) وهو في «الموطا» .)۲٦۱۷(‏ وأخرجه أحمد (۳۱۱) وآبو داود )٤۷۰۳(‏ والترمذي 
)۳٠۷٠١(‏ والنسائي في «الكبرئ» )١١١١٠١(‏ وغيرهم. قال الترمذي: «هذا حديث 
حسن» ومسلم بن يسار لم يسمع من عمر» وقد ذكر بعضهم في هذا الإسناد بين 
مسلم بن يسار وبين عمر رجلا)» وسيأتي في الرواية الاآتية. 

(۲) ني الأصل: «يزيدا» تصحيف. 


الله ٤ه‏ ستل عنها؟ فال إن اله #عالن حل آعم مسح الهرة بيعيته 
فاستخرح منه ذريةء فقال: خاتت هو لاء للجنةء وبعمل أهل الجنة يعملون. 
ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذرية فقال: خلقت هؤلاء للنارء وبعمل آهل 
النار يعملون»» فقال رجل: يا رسولً الله» فيم العمل؟ فقال رسول الله 4لاء: 
«إِنٌ الله إذا خلَقَ العبدَ للجنة استعمله بعمل آهل الجنة حت يموت على عمل 
ا ف ر ا ااا اس ا 
أهل التار حت يموت على عمل من أعمالِ أهل انار فيدخل به التار». 

دتا محمد ن بچے: حدقا محمد بن پرید بن ستان الرهماری» عب 
آبیه» آخبرنا زيد بن بی ا بسا عن عب الحميد بن عبد الرحمن» عن 
مسلم بن یسار عن نگیم بن بیع الأزدی قال سل وسالت تعي كا عن 
هذه الآيةء فقال نعيم: كنت عند عمر بن الخطاب تة فجاء رجل فسأله 
عتها؟ فقال. السدیف"؟. 


(۱) وا آبي ربيعةا» س طا ایل العواي ری 
عاصم في «السنةه (۷ e eS‏ 
به. وآ خر جه أبو داود )٤۷١ ٤(‏ والجوهري في «(مسند الموطاً» (ص٤۳۳)‏ من 
طریقین آخرین عن زید د بن آبی آنيسة به متصا . وقد صوّب الدارقطني في «العلل» 
)٠٠١(‏ الرواية المتصلة. ولكنها ضعيفة لجهالة نعيم بن ربيعة الأزدي» ولذلك _ 
والله أعلم - أسقط مالك ذكرّه لما جهل حاله ولم يعرفه. انظر: «تفسير ابن كثير» 
(الأعراف: .)۱۷١‏ 
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قال: وحدثنا إسحاق» أخبرنا حكام بن سلم »عن عنبسة» عن 
عمارة" بن عمير» »عن بي محمد رجل من أهل المدينة قال: سألت 
عفر بن الطاب عن قزل مال ا لخا رك مع بو ةا من 
ظَهُورهِمَ ذرَيّيَهمٌ#» فقال: سألت رسول الله ل عنها كما سألتني» فقال: 
«(خلق الله آم پيد E E E‏ فاآخرج ذرّا 
فقال: ذز ذرآتهم للجنة. پسلون سا شعت من عمل» ثم أخيم لهم باحسن 
أعمالهم فأدخلهم الجنة. ثم مسح ظهرَ ه فأخرج ذرًا» فقال: : ذرٌ ذرآهم للتار 
یعملون بما شئت من عمل» ڈ ثم خم لهم بأسوا أعمالهم فأدخلهم النار»". 

قلت: هذا الحديث أدخله مالك في «موطئه»““ على ما فيه من العلة» 
ونحن نذكر عِلته. 

قال القرملی: هلا حدیت جسن مسل ین یسار چ معا من قمر 
وقد ذكر بعضهم في هذا الإسناد بين مسلم ين يسار وبين مر ربچاا. 


وقال آبو القاسم حمزة بن محمد الكناني( لم پسم م مسل بن يسار 


)١(‏ في الأصل: «(مسلما» تصحيف. 

(۲) فى الأصل: «عبادا» تصحيف. 

(۳) ذکره ابن عبد البر فی «التمهید) (۱۸/ ۸۱- ۸۲) من كتاب محمد بن نصر. وأخرجه 
أيضا الطبري )٠١ ٤ /٠١(‏ - ومن طريقه ابن منده في «الرد على الجهمية» )۲١(‏ عن 
محمد بن حمید عن حکام بن سلم به. 

1, 

(۵) في «جامعه» عقب (۳۰۷۵). 

(0) كما نقله عنه الجوهري ني «مسند الموطاً» (ص“""). 
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هذامن عمر؛ رواه عن نعيم عن عمر. 

وقال ابن أبي خيثمة': قرأت على يحيى بن معين حديث مالك 
ھا ھی یی ای ات کے بین فا صا ون جار س 

وقال ابو عر املا خدوت فطع ذا الإسستاة؟ لان ملم بن يقار 
هذالم يلق عمرٌ بن الخطاب يرعن وبينهما في هذا الحديث نُعَيم بن 
ربيعة» وهذا أيصا -مع هذا الإسناد - لا تقوم به حجة» ومسلم بن يسار هذا 
مچهول: فیلات مء ولن بحسل بق بسار اليضرئ: 

قال(٤):‏ وجملة القول في هلا الحدیت نايت لس إستاده بالقائي؛ 
لأن مسلم بن يسار ونعيم بن ربيعة جميعًا غير معروفين بحمل العلم. 

ولكن معن هذا الحديث قد صح عن النبي بايا من وجوء ثابتةٍ كثيرة 
يطول ذكرها من حديث عمر بن الخطاب وغيره. انتهى. 

ونحن نذكر بعض تلك الأحاديث: Ee‏ 


قال إسحاق بن راهويه: أخبرنا بقية بن الوليد قال: أخبرن الزبيد 


)2 في «التاريخ الكبير» 9 - ال سقرالغاله) وهور ق الها(‎ )١( 
بإسناده عنهء وانظر أيضًا: «التاريخ الكبير» لابن آبي خيثمة‎ )۹١ /۲١( و«الاستذكار»‎ 
WETA 

(۲) «هذا» سقط من المطبوع. 

(۳) في «التمهید» /١(‏ ۳). 

.)٦/١( في «التمهيد»‎ )٤( 

)٠(‏ في «مسنده» كما في «المطالب العالية» »)۲۹٦1۲(‏ ومن طريقه أخرجه البيهقي في 


I 


محمد بن الوليد» عن راشد بن سعلِ» عن عبد الرحمن بن بي قتادة 
النصري') عن آبیه» عن هشام بن حکیم بن زام: أن رجلا قال: يا رسول 
الله أَتبَدَاً الأعسال أم قد فضي القضاء ء؟ فقال: رای وه ذرية آدم من 
ظهره آشهدهم عل آنفسهم» ثم آفاض بهم في گَفیه فقال: هو لاء للحنة» 
وهو لا لقان فاعل الج كرون تسل آهل اة اهل البار یسرون 
لعمل آهل التار». 


أخبر نا" عبد الصمد» حدثنا حماد حدثنا الجرّيري» عن أبي تَضرة أ 
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«الأسماء والصفات» .)۷١١(‏ وأخرجه أيضاابن آبي عاصم في «السنة) )١۷٤(‏ 
والفريابى في «القدر» (۲۲) والطبري في «التفسير» )٥ ٦۳ ٥٦۲ /٠٠١(‏ والطبراني في 
اک کر کر کو یاه إلا انار ارق ید 
الرحمن بن قتادة النصري»» وأيصًا فقد سقط «عن أبيه» عند اين أبي عاصم والفريابي 
وهو ثابت في أكثر الطرق. 
وقد حالف الزبيديّ معاوية بن صالح -وهو صدوق له أوهام-في بحعض الطرق عن 
فرواه عن راشد بن سعل عن عبد الرحمن بن قتادة السْلّمي رَيةكتة أنه سمح 
النبي مياةٍ. آخحرجه اآحمد )۱۷۹٦۰(‏ وابن حبان (۳۳۸) والحاکم (۱/ ۳۱) وغیرهم. 
قال البخاري في «الثاريخ): اهو خطأ». فرواية الزبيدي هي المحفوظةء فإنه ثقة ثبتٽ»› 
وبقية قد صرح بالتحديث وتابعه عبد الله بن سالم الأشعري كما عند البخاري في 
«التاريخ خ الکبیر» )۳٤١ /٥(‏ وابن بي عاصم )٠۷١(‏ والطبري /٠١(‏ ۳٦0)-عن‏ 
الڙبيدي به. وعليه فالحديث ضعيف» فإن «عبد الرحمن بن قتادة - أو بن بي قتادة - 
النصري» مجهول» وكذا أبوه. 

(1) في الأصل: «البصري»ء والتصحيح من مصادر التخريج. 

(۲) الظاهر آن القائل هو إسحاق بن راهويه المذكور في مطلع الحديث السابق» 
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رجلا من اأصحاب النبي ية يقال له بو عبد الله دحل عليه أصحابه يعودونه 
وهو يبکي» فقالوا" له: ما يبکيك؟ قال: سمعت رسول الله له يقول: «إِنْ 
لله تمض قبضة بيمينه» وأخرئ بيده الأخرئء فقال: هذه لهذه وهه لهذه 
ولا أبالي». فلا أدري في أي القبضتين أن. 

آرا ری یا عا ا و و و 
أبي هريرة تة عن النبي بالا قال: «إنّ الله خلق آدم من تراب» ثم جعله 
و کا ی ل ر کے ج 
کان صلصالا کالفځار کان إبلیس يمر به فیقول: : خلقت لأمرٍ عظيم. ج 
الله فيه من رُوحه» قال: يارب ما ذرٌيتي؟ قال: اختریا آدم. قال: آختار دنس 
ی ر ل ی ر ا ری 
کا إل خی 


“ 
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وعبد الصمد بن عبد الوارث من شيوخه» إلا آني لم أجد الحديث في «(مسنده» ولا 
من عزاه إليه. والظاهر أن المؤلف صادر عن كتاب محمد بن نصر المروزي» فيكون 
فو الى استد هل آلآجاذيت جن إسحاق ين راهويه هرم شيو شد 

)١(‏ في الأصل: «فقال»» والسياق يقتضي المثبت. 

(© واجرجة ايكيا ا حود ( 1۷۰۹۴ 0۷١‏ عن خيد لوقو فاق لاتا عد 
حمّاد ہن سلمة به. إسناده على رسم مسلمء وقد صحه الحافظ في «الإإصابة» 
٠۲۳ /۱۲(‏ ) والآلباني في «الصحيحة» .)٠١(‏ 

(۳) وهذا الحديث أيضا ليس في «مسند إسحاق». وقد أخرجه أبو يعلى في «(مسنده» 
)9۸٠(‏ عن عقبة بن مكرم» عن عمرو بن محمد العنقزي به» ولفظه أتم. وإسناده 
ضعيف لضعف إسماعيل بن رافح» ولكنه تويع» تايعه الحارث ين عبد الرحمن بن 
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أخبرنا النضرء أخبرنا بو مَعشر» عن سعيد المَقبري» ونافع مولى الزبيرء 
عن أبي هريرة نة قال: لما آراد الله آن یخلق آدم - فذکر خلق آدم - 
فقال له: باآدم» أي دي أحبٌ إليك آن أك ذريك فبها؟ فقال: : يمين ربي 
وکلتا يدي ربي یمین» فبسط يمینه فاذا فيها ذریته کلهم: :ماهو خالق إلى يوم 
القيامةء الصحيح على هينته والمبتل على هيئتهء والأنبياء على هيشتهم ٠‏ 
فقال: آلا أيهم كلهب؟ فقال: إن ایک ان انکر او ڈگ الخد 

وقال محمد بن نصر: حدثنا محمد بن يحيئ» حدثنا سعيد بن بي 
مريم» آخبرنا الليث بن سعد» حدثني ابن عجلان» عن سعيد بن آبي سعيد 
المَقَبري» عن آبيه» عن عبد الله بن سلام قال: خلق الله آدم» ثم قال بیدیه 
فقبضهماء فقال: اختر یا آدم» فقال: اخترت يمين ربي وكلتا يديك یمین» 
فبسطها فإذا فيها ذريته» فقال من هو لاء باری قال کن فضت أن ألو مه 


أبي ذباب على لين فيه -عن المقبري عن أبي هريرة. آخرجه الترمذي )۳۳٠٣۸(‏ 
والنسائي في «الكبرئ» (4۹۷۵) وابن حبان )1١١۷(‏ والحاكم )1٤ /١(‏ وغيرهم 
دون قصة مرور إبليس. قال الترمذي: «حسن غريب من هذا الوجه». وأما النسائي 
فأعله» لأن محمد بن عجلان حالف ابن أبى ذباب» فرواه عن المقبري عن أبيه عن 
عبد الله بن سلام موقوقاء قال النسائي (۹۹۷1): هذا هو الصواب. قلت: وسيذكر 
الف مله الرواة 3 ا 

(۱) رسمه في الأصل: «هياتمم»» وهو يحتمل ما أثبت» ويحتمل: «هيئاتم» 

(۲) أخرجه أيصًا ابن بشران في «أماليه» -1٦۳(‏ الجزء الأول) من طريق آخر عن أي 
محشر به مطوّلا. وإسناده ضعيف لضعف آبي محشر تجيح السندي. 
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ذريتك من آهل الجنة إلى أن 5 تقوم الساعة) 
حدثا إسحاق» حدثنا چعفر بن عون اله خزومي"» آخبرنا هشام بن 
سل غق زی بن اسلم > عن بي هريرة رنه عن النبي ياي قال: Ay‏ 


خلق الله آدم مسح ظهره فسقط من ظهره كل نسمة هو خالقها من ذريته إلى 
يوم القيامة...» وذكر الحديث. 


جد ساق رععرو بن آزاں فا ا دا( انیل من ارم ہی 
lal Dele Pa Gap a‏ 

َد رَبكَ ي ِن ب ءَادَمَ ِن ظْهُورهِم ذَرَيِهم) الآية قال: مسح ربك ظهر 
آدم فخرجت منه كل نسمة هو خالقها إلى يوم القيامةء بتعمانً هذا الذي وراء 


)4 أخرجه أيصًا الفريابي في «القدر» )١(‏ ومن طريقه الآجري في «الشريعة) »٤۳٤(‏ 
۸ /۷) وابن بطة قي «الاإبانة الكبرى) )۱۷٠۹(‏ عن قتيبة بن سعيد عن الليث بن سعد 
به بسياق آطول. وآخرجه النسائي في «الکبری» (۹۹۷1) مختصرًا بذکر جزءٍ آخر من 
سياق الطويل. 

(۲) في الأصل: «الخزاعي»» تصحيف. 

(۳) في الآصل: «(سعيد)» تصحيف. 

€3 آخرجه أيصًا الترمذي )۳٠۷٦(‏ والبزار (۸۸۹۲) وأبو يعلى )٠٦١ ٤(‏ والحاكم 
(۲/ ۲۰) من طرق عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» عن أبي صالح ذكوان» 
عن أبي هريرة به. ولعله لم يرد ذكر «أبي صالح» في هذا الطريق» فإن المؤلف نقله 
أيصا في «شفاء العليل» (۱/ )۳١‏ و«الروح» (۲/ )٤٦١‏ بمثله. 
قال الترمذي: حسن صحيح» وقد روي من غير وجه عن آبي هريرة عن النبي يا 

)٥(‏ في الأصل: «جبير» هنا وفي اللإسناد الآي» وهو تصحيف. 
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عرفة» فآخذ میثاقهم: الست بربکم؟ قالوا: بل شهدن. 

حدثنا إسحاق» حدٹنا وکیع» حدٹنا رہیعة ہن کلثوم ہن ڄبرء عن أبيه» 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس ريه في قوله تعالئ: وذ أحَد رَبك 
من بَن ءَادَمّ ِن ظهُورهِم ديهم الاية» قال: مسح الله ظهر آدم وهو ببطن 
تعمان واد إلى جنب عرفة»ء فأخرج من ظهر آدم ذريته» فأشهدهم على 
آنفسهم: آلسث بربکم؟ قالوا؛ بل شهدن. 

ثم ساقه إسحاق من طرق متعددة عن ابن عباس عتا ثم قال" : 

أخبرنا المخزومي - وهو المغيرة بن سلمة ‏ حدثنا أبو هلال» عن أبي 
جمرة الضبَعي» عن ابن عباس يكهكته قال: مسح الله ظهر آدم» فأخرج 


(1) آخرجه أيضا من طريق إسماعيل وهو ابن علية ابن سعدن «الطبقات الكبير» 
(۱/ ۱۲( والطبري في ته تفسیر ہ» ) ۱1°/ (oN‏ . وآخرجه ابن سعد (۱/ ۱۳) والفريابي 
في «القدر» )٠١ .٥۹(‏ والطبري ٩ ٥٤۷ /٠١(‏ ) من طرق عن کلثوم به. 
وأخرجه أحمد )۲٠٠١۵(‏ والنسائي في «الکبرئ» )١۱١١١۷(‏ والحاكم /١(‏ ۲۷) 
وغيرهم من طريق جرير بن حازم» عن كلثوم» عن سعيد» عن ابن عباس مرفوعا إلى 
النبي يَية. وقد خالف جرير بذلك سائر الثقات الذين وقفوه على ابن عباس» فالو قف 
هو المحفوظ. انظ تشي أبن كيرا (الاغراق 0۷¥ والفحة 0۹3 

ء٤۸‎ /٠١( والطبري‎ )٠١( آخر جه آیضا ابن سعد (۱/ ۱۲) والفريابي في «القدر»‎ E 
من طریق وکیح وغیره عن ربيعة به» وذکره أیصًا ابن کثیر في «تفسیره».‎ )٩۰ 

(۳) «ثم قال» كذا في الأصل» والسياق يقتضي: «فقال» إذ الطرق المتعددة عن ابن عباس 
هى الاتية. 
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CN NES ین عباس کات قال:‎ 
يوم القيامة فعُرضوا عليه.‎ 


خخذ ننا الملائى» حدنا المسعودى» عن على بن بذيمة» عن سعيد» عن 
ابن عباس ني قوله تعالى: وإ أحَدَ رَبك مِنْ بى ءَادَمَ€ الآيةء قال: إن الله 
أخذ على آدم میثاقه أنه ربه» وکتب أجله ورزقه ومصیباته» ثم أخرج من ظهره 
ولدّه كهيئة الذرّء فأخذ عليهم الميغاق أنه ربّهم» فكتب أجلهم ورزقهم 
٤ :‏ 
ومصباتي. 


o 


ر ا و سرو چچ 


رصوال لھک قال: مسح الله ظهر آدم» فأخرج كل طبّب في يمينه» وني يده الأخرى 


.)١٤ /۱( في الأصل: «آذر» تصحيف. والآذيّ: الموج الشديدء كما في «النهاية»‎ )١( 

(۲) أخرجه أيصًا ابن أبي حاتم )١١١١ /٥(‏ والطبري (۱۰/ )٥٥۰‏ من طريقين عن آبي 
هلال - وهو الراسبی -به. وإسناده لا پس به. 

)۳( م اچد ار چ پاد الین ۔رو اتاک إلا آ2 غیر وا جوا خر افر : 
عن الآعمش» عن حبيب بن آبي ثابت» عن سعيد» عن ابن عباس بنحوه» وسياتي. 

(6) أخرجه أيصًا الدارمي في «الرد على الجهمية» )٠٠٠١(‏ والفريابي في «القدر» )٥۷(‏ 
والطبري )٥١١ /٠١(‏ وابن أبي حاتم )١١١١ /٥(‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرئ» 
(۱۷٥۳۰۱٤٥٤ ۰۱٤٤۹(‏ والبيهقي و فى «القضاء والققدر» (1۷) من طرق عن 
المسعودي به» وفيهم من رواه عنه قبل الاختلاط كوكيع. وعليه فإسناده حسن. 
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9 : 8 


ww:‏ ے2 


حدثنا يحيى» حدثنا المسعودي» آخبرني علي بن بذيمة» عن سعيد بن 
جبیر» عن ابن عباس رتكا في هذه الآية قال: خلت الله آدم» فأاخذ ميثاقه 
أنه ربّه» وكتب أجله ورزقه ومصيبته» ثم أخرج ولده من ظهره كهيئة الذرٌ 
فأخذ مواثيقهم أنه ربّهم» فكتب آجالهم وأرزاقهم ومصیباتہ. 

وقال عبد الرزاق": حدثنا مَعمّر» عن أبي النضر» عن أبي صالح» عن 
ابن عباس رتكا ني هذه الآية» قال: مسح الله على صلب آدم» فآخرج من 
صلبه ما يكون من ذريته إلى يوم القيامة» وآخذ ميشاقهم أنه رهم فأعطوه 
ذلاکه قلا قیال اعلا عاق ا ای ہے کی وبك آلا فال اہ قال س 
ركان الخسن بقرل ل ذلك. 


قال إسحاق: وآخبرنا جريز» عن منصور» عن مجاهل» عن عبد الله بن 


)١(‏ آخرجه آيصًا الطبري )٥٤۹/۱١(‏ عن ابن وكيع عن آبيه به. وآخرجه عبد الله في 
«السنة» )۸٠١۲(‏ والطبري )٥٤۹/٠١(‏ وابن أبي حاتم )١١١١/١(‏ وابن بطة في 
لإبانة الكبرئ» ( (٠٤١١‏ من طرق أخرى عن الأعمش به بزيادة (سعيد بن جبير) 
بین حبيب بن آبي ثابت وابن عباس. 

(۲) وأخرجه أيضًا ابن بي حاتم (۱٦١۳ /٥(‏ وابن بطة )٠٤١٤(‏ من طريق يحي - وهو 
ابن سعيد القطان -به. وله طرق أخرى عن المسعودي» سبق ذكرها آنفا. 

0 في اتفسیره» (۱/ .)۲٤۲‏ ومن طريق عبد الرزاق آخرجه ابن مندة في «الرد على 
الجهمية» (۷). وأبو النضر هو الكلبي» ومعروف شد وَهْي روايته عن أبي صالح 
عن ابن عباس. وقد أخرجه الطبري )٥٦۱ /۱١(‏ من طريق محمد بن ثور عن معمر 
عن الكلبي من قوله مقطوعا عليه. 


IN 


2 


عمرو في قوله تعالی: ا د رَبك مِن بن ءَادَمَ€ الآيةء قال: أخذهم كما 


قال محمد بن نصر: وحدثنا الحسن بن محمد الزعفراني» حدثنا 
حجاج» عن ابن جريج» عن الزبير بن موسئ» عن سعيد بن جُبير» عن ابن 
عباس رصادڪتها قال: إذ الله تعالیٰ صرب تكب آم الأيمنء فخرجت كل 
نفس مخلوقة للجنة بيضاء نقية فقال: هؤلاء أهل الجنة. ثم ضرب منكبه 
الأيسر» فخرجت كل نفس مخلوقة للنار سوداء فقال: هؤلاء أهل النار. ثم 
أخذ عهدهم على الإیمان به والمعرفة له وبأمره» والتصديق له وبأمره» من 
بني آدم كلهم» وأشهَدَهم على أنفسهم» فآمنوا وصدقوا وعرفوا وأقرٌوا. 

قال إسحاق: وحدثنا روح بن عبادة» حدثنا محمد بن عبد الملك» عن 
أبيه» عن الزبير بن موسى» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس يته بهذا 
الحديث» وزاد: قال ابن جريج: وبلغني أنه أخرجهم على كمه أمغال 
الل 


(1) أخرجه آيصًا الطبري )٥١١ /٠١(‏ من طريق جرير عن منصور به. وآخحرجه الطبري 
(۰ 8/۱ واین آبی حاتم (۲۲۱۳/۵) فن طریقین آخرین عن منضور په. 

(۲) وأخرجه أيضًا ابن بطة في «اللإبانة الكبرئ» )٠٤١١(‏ من طريق الحسن بن محمد 
الزعفراني به. وأخرجه الطبري )٥١١ /٠١(‏ وابن منده في «الرد على الجهمية» )٠٠(‏ 
من طريقين آأخرين عن حجاج بن محمد به» وآخرجه الفريابي في «القدر» _)٦۸(‏ 
ومن طريقه الأجري في «الشريعة) )٤٤١(‏ - من طريق عبد الله بن المبارك عن ابن 
جریج به. وإسناده لا باس به في المتابعات. 

(۳) لم أجد من أخرجه ذه الطريق» وقول ابن جريج آحرَ الحديث: «بلخني...٠‏ مروي في 


Br 


قال اساق ۴ وعدا حکام بن سلما الرازي» حدثنا أبو جعفر 
الرازيء عن الربيع بن أنس» عن أبي العالية» عن أبَيّ بن كعب في قوله عر 
وا طرَإِذ أحَدَ رَنّكَ يِن بن ءَادَم4 الآيةء قال: جمعهم يومئلٍِ جمعا ما 
الي مالیا تیم ایا ام م FTE‏ 
اسیا می الاراج والارھین ال راید میک اک آم آت هرر 
يوم القيامة: لم نعلم هذا. اعلموا أنه لا إلة غيري» ولا رب غيري» ولا 
رگا ب یکا فی ساوسل إلیکم زت لا یذ کروتکم عینی رمیتاقی 
ورل علیکم کبي. قالوا* تشهد آئك رننا وإلهتاء لا رت غيرك: ولا إلة لها 
فرك فأقرّوا يومئلٍ بالطاعة» ورُفِع لهم آبوهم آدم» فنظر فرآی فيهم الخني 
ار ف ایا رة کر سیک مت مرا 


عند الطبري وابن منده من طريق حجاج عنه» انظر التخريج السابق. 

(۱) أخرجه عن إسحاق الفريابق في «القدر» »)٤٠١ »٥۲(‏ ثم عنه الأاجري في «الشريعة) 
.)٤١(‏ وأخحرجه الطبري (۷/ )۷٠٠١‏ وابن أبي حاتم )١١١١ /١(‏ وابن بطة في 
«الإبانة الکبری» )٠٤٥۰(‏ والحاکم (۲/ ۳۲۲) من طرق عن أبي جعفر به. وأبوجعفر 
صدوق سيئ الحفظ» ولكنه توبع» فقد أخرجه عبد الله بن أحمد في زوائده على 
«(المسند» (۲۱۲۳۲) والفريابي )٥۳(‏ وابن ع بطة في «الإبانة الكبرئ» )٠٤١١۲(‏ وابن 
منده في «التوحيد» )٤٥٦(‏ من طرق عن المعتمر بن سليمان عن آبيه عن الربيع به 
قال ابن منده: «هذا الحديث من رسم النسائي» وهذا إسناد متصل مشهور»» واختاره 
الضاء(/ ۳ ): 

(۲) في الآصل: «سليم)» تصحيف 


۲۹ 


فقال: ا اسا ا ا ورآى فيهم الأنبياء مثل السرج عليهم النور 
وخصوا يميثاق آلحر في الرسالة والنبوةء فهو الذي يقول: O E‏ 
َير مِيقه» إلى وله #غليظا) [الأحزاب: ۷ وهو الذي يقول: 
اَم َجَمَك للدي حَنِيقا فظرت أله ّى قَطر ألگاس عَلَها لا تنديل 
كلق لله [الروم: ۹ فلذلك قال: هدا دَذِير صَنَ أذ ر آلأرل4 [النب 
٥‏ وف ذلك قال: #وَمَا و جنا لأترهم هَن عَهَد € [الأعراف. ۱ وي 
3ل قال: 3ث بَعَفتَا ِن بَعَدِهِ۔ دل ٤‏ قَوَمِهم قَجَاءُوهُم لیے فما 
گائوا موا با بُو پو من قل( [یونس: ۷٤‏ کان في علمه يوم قروا 
بما آقروا به وء کو یک دوک ردق قال: وکان روح عیسیٰ من تلك 
ألأروا ح التي أذ عليها الحهد والميثاق في زمن آدم» فأرسل ذلك إلى مريم 

حتیٰ إنتَبَدَت ِن أَهْلِهَا) إلى قوله: مك4 [مریم: ١٠-۲]ء‏ حملت 
الذي خاطبهاء وهو دیج و 


و تسیر اسياظ بن تهر عڻ السدي» عن آبي مالك» وغن آبي 


0 كذا ني الأصل و«القدر» للفريابي بإثبات الواو. ولم ترد في عامّة المصادرء وهو أشبه 
يالا 

(۲( أي حملت مريم الروح الذي تمثل لها , شرا سو ا و تاطا خقال Ee‏ 
رَبّكِ...» فإن المخاطب لها كان روح عيسئ. وسيأتي إبطال المؤلف لهذا القول 
اعا ا4ء رالاعا شري السا إن الررج التي عاطهاعر جريا 
انظر: «تفسير الطبري» .)٤۸٦- ٤۸٥ /٠١(‏ 

(۳) أخرجه الطبري )٥٩۱ ۰ /٠١(‏ مختصرًاء وابن عبد الر فی «التمهید» (۱۸/ )۸٩‏ 
کر اسا اغ اا 


صالح عن ابن عباس» وعن مُرّة الهُمُداني عن ابن مسعودِ» وعن آناس من 
أصحاب النبي اة ني قوله: وذ أَحَدَ رَبك الآيةء قال: لما أخرج الله آدم 
من الجنة قبل أن يهبط من السماء مسح صفحة ظهر آدم اليمنى» فأخرج منه 
ذرية بيضاء مثل اللؤلؤء وكهيئة الذر» فقال لهم: ادخلوا الجنة برحمتي» 
ومسح صفحة ظهره ه اليسرئ» فأخرج منه ذريةً سوداء" كهيغة الذرء فقال: 
ادخلوا او فلك رن وا3 کن اين ارام 
۸ وواک ک۲ا شال االراق: a SS ۲٤۴‏ 
الشف و الوا باد %› فأعطاه طائفة طائعين وطاقفة کارهین» فقالت 
الملاتثكة: «شَهڌئًا أن يفولا يو اقيم إا گا عَن هتا عَفِيِينَ @ أ 

a E‏ ل EES‏ غ بَعْهم افع گتا تا قَعَلّ 
المْبّطلونَ 4 فلذلك ليس أحدٌ من ولد آدم إلا وهو يعرف أن ربّه الله» ولا 
مشر إلا وهو يقول: ونا وج دبا ااا ل اَم ة4 [الزخرف: للك 
قول الله عز وجل: ىذ اَذ رَبك الآية» وذلك حين يقول: وله أل 
من ف الوت رض طوَعَا وكشا آل مرا [۸١‏ وذلات جين يقو ك 
ول ق اا لسر ملو ا ةك ين4 1الامام:۰۰٠]‏ قال: 
يعني يوم آخحذ عليهم الميثاق. 


قال اسحای: وأخبرنا زۆح بن عبادة جا موسی بن دة الربَذي قال: 


)١(‏ رسمه يحتمل: «بيصًا)» والمثبت موافق لمطبوعة «التمهيد). 
(۲) رسمه يحتمل: «سودًا»» والمثبت موافق لمطبوعة «التمهيد». 
(۳) فى الأصل: «بقوله)» تصحيف. 


سمعت محمد بن كعب القرظي يقول ني هذه الآية وإ اكد رَبك مِم بى 
ادم : فأقرًٌو |1 له بالإيمان والمعرفة الأرواح قبل أن يخلق أجسادها. 

قال إسحاق: وحدثا الفضل بن موسىء عن عبد الملك»عن عطاء 
قال: آخر جوا من صلب آدم حين آخذ منهم الميثاق» ثم رُذواني صلبه(. 

قال إسحاق: وأخبرنا علي بن الأَجْكَّح» عن الصحاك قال: إن الل 
أخرج من ظهر آدم يوم خلقه ما يكون إلى أن تقوم الساعةء فأخرجهم مشل 
الذرة فقال؟ #ألَست بر ب قَالواً بل قالت الملائكة :هتا ُن 
AAR‏ رم ألْقِيدمَة نا کنا عن هدا عَفلين» ثم قبض قبضة بيمينه» فقال: 
هؤلاء في الجنةء وقبض أخرئء» فقال: هؤلاء فى النار(). 

قال محمد بن نصر: وحدثنا بُندار» ثنا بو أحمد» ثنا سفيان» عن 


(1) كذافي الأصل و«التمهيد» على لخة «يتعاقبون فيكم ملائكة». 

(۲( أحرجه يضما ابن عبد البر في «التمهيد؛ (۱۸/ )۸٠‏ من طريق روح بن عَبادة به. 
واخرجة الطری ۱۰ ۹3ا من ریق آقر عن موس بن عیدوة پجره وموس 
فيه لین. 

(۳) آخرجه آيضا الطبري )٥ ١۹ /۱١(‏ بإسناده عن عبد الملك به. 

)٤(‏ كذا ني الأصل» ومثله في كتاب «الروح» للمؤلف (۲/ .)٤٦٤‏ وهو تصحيف» فليس 
ت افو اة اسك بهذا اللاسم» والصواب: «أخبرنا يعلى عن الأجلح» كما في «تفسير ابن 
آبي حاتم». ویعلیٰ هو أبن عبيد الطنافسي» شيخ إسحاق بن راهويه» ثقة. والأجلح 
هو أبن عبد الله الكندي» صدوق شيعي» يروي عن الضحاك. 

)٥(‏ أخرجه أيضًا ابن أبي حاتم )٠١١١ /٥(‏ عن شيخه أبي سعيد الأشج عن يعلى بن 
عبيد به. وأخر جه الطبري )٠٥۹ ٠٥١ /٠١(‏ من طرق عن الضحاك بنحوه مختصرًا. 


ا 


الأزضر طوَغَا زا دل سرد [AY‏ ا قال» أ حذه 5 
ال رل 7 ذأ E FE‏ 
الطفل يسقط من بطن أمّه وهو عارف بالله» ولا ني شيء منها منها دليل على ذلك. 
قلت : أبو محمد لم يرد لهم ولدوا عارفين باله معرفة حاصلة محم 
بالفعل» وإلّما أراد نهم ويدوا على حكم تلك الفطرة والميثاق الذي أخحذ 
عليهم» بحیث لو لوا نرهم لما عَدَلوا عن وجب ذلك 
a‏ راود من مسا بو مزل وال ساق اک راي ا 
ی اناف آل ال ل۴ د مل ال عان لك بقیاس؟ قان ن بشي م 
هذه الدلائلء وإلا بان باط دعواه. 


فإن هو رجع إلى قوله: وا رذ أحَدَ رَبك من بن ءَادَمَ ِن هرهم الآيةء 
فقال: استشهاد الله ذرية آدم على أله رهم دليل على أن معرفة ذلك متقدّمة 
دوہ کی استشهدهم عليه فهذه غاية حجُته عند نفسه. قال: لأن کل 
مستشهد عل شيءِ ع لم ققدم المعرفة عنده بما استشهد عليه قبل الاستشهان 
فإ المسنتشهد دعاه إلى أن شهد بقول الرُور» والله لا يأمر أحدًا بذلك. 


(۱) أخحر جه أيصًا الطبري )٥ ٤٩ /٥(‏ وابن بي حاتم (۲/ )14٦‏ من طريقين عن ابي 
جعفر الرازي عن الربيع به نحوه. 
(۲) كذانفي الأصل والمطبوع» ولعل صوابه: «لما). 


EA 


ی ی ایال یا دد ر 
استشهدهم الله فیه وقال لی 7 ا ola‏ 
ل 4 ل ررر 3 ك 2 م لا؟ إتما سألناك عن وقت 
سقوطهم من بطون آمَهاتہم» »هل عندك حجة تبت تبت آتهم ني ذلك الوقت 
عارفون؟ 

فان قال: إن ثبوت المعرفة لهم في ذلك الوقت دليل على آلّهم دوا 
على ذلك» فهم في وقت الولادة على ما كانوا عليه قبل ذلك. 

تيل له: فقد كانوا ني ذلك الوقت مُقَرّين أيصًاء وذلك أن الله عر وجل 
آخبر آنه قال: الست رڪ م الوا بّ)» وال عر وجل لا يخاطب إلامن 
يعهم عند المخاطبةء ولا يجيب إلا من فهم السؤالء فإجابتهم إيّاه بقولهم 
ديل على آنهم قد فهموا عن الله وعقلوا عنه استشهاده إياهم: وا 

ُّ6 فأجابوه ين بعد عقلهم للمخاطبة وفهمهم لھا" بان (ق ارا 
ل4 فاقروا له بالریویية پا باون رای ویو 
كإقرار الذين أقرٌ aKa qf DLS‏ 
نعم» كابر عقله وأكدّبه العيان. وإن قال: : لا أقول ذلك» [و فرق بين الوقتين» 
فجعل حالهم في وقت الولادة حلاف حالهم في الوقت الأول عند أخذ 


9 :لەق ف 
() في الأصل: «وفهمه لهم»ء تصحيف. 


€ 


الميثاق منهم= فيقال له: ذلك جا ف یکو ترا کانو ا ی الرتت الا ول 
عارفين» وهم في وقت الولادة غير عارفين كما كانوا في الوقت الأول؛ فقد 
هموا المخاطبة وعقلوها وأجابوا مُقرين لله بالربوبيةء وهم في وقت الولادة 
فلا لاف ذلك 
قلت: كل ن قال بأ العهد الذي أذ عليهم هو ألّهم أخرجوا من 

صلب ادم وھ وا دافا له بال یوی کم زوا ق ااه = فإنه يفرق بين 
حالهم ذلك الوقت وحالهم وقت الولادة ذ قمطعًا. ولا يقول ابن قتيبة ولا غيزه: 
إلّهم وَلِدواعارفين فاهمين يفهمون السؤال ويردّون الجواب. قالاأقساء 


0 


اربعه: 

أحدها: استواء حالتهم وقت أخذ العهد ووقت سقوطهم في العلم 
والمعرفة. 

القاني: استواء الوقتين في عدم د 

الثالث: حصول المعرفة عند السقوط» وعدمهاعند أخذ العهد. وهذه 
الأقسام الثلاثة باطلة لا يقول بواحي منها أحد" 

7 : معرفتهم وفهمهم وق أخذٍ العهد دون وقت السقوط. . وهذا 
يقوله کل من يقول: إلّه أحرجهم من صلب أبيهم آدم وكڵمهم وخاطبهم» 
وأشَهَدَ عليهم ملائكته» وأشهدهم على آنفسهم» »ثم رهم في صلبه. وهذا 


)١(‏ «كانوا» سقط من المطبوع. 
(۲) «أحد» ساقط من المطبوع. 
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قول جماهير من السلف والخلف» واعتمدواعلى ماذكرنامن هذه الآثار 
مرفوعها وموقوفها. 

وأحسن شيء فيها حديث مسلم بن يسار عن عمر بن الخطاب 
كك وقد ذكرنا كلام الأئمة فيه. عل ان اهعاق قد زوا ف 
حکام بن سَلْم» عن [عنبسة» عن] عمارة بن عير عن أبي محمد رجل 

من أهل المدينة قال: : سألت عمر بن الخطاب يكت كته عن هذه الآية» فشال: 
سالت رسول الله با عنهاء فقال: «خلق الله 2 بيده ونفخ فيه من روحه» 2 
أجلسه فمسح ظهرَّه» فآخرج ذرًّاء فقال: : ذر ذرأتهم للجنق »یعملون بها شعت 
من عمل؛ ثم أختم لهم بحسن" أعمالهم فأدجلهم الجنة. . ثم مسح ظهره» 
فآخرج ذرًّاء فقال: ذرٌ ذرآتهم للنارء یعملون بما شئت من عمل ثم أختم لهم 
بأسواً آعمالهم فأدخلهم النار»(؟. ەلا وسؤالهم 
واستنطاقهم» وهو موافق لسائر الأحاديث» ويُشيه أن يكون هو المحفوظ عن 
عمر يكتة. 

0 سائر الأحاديث فالمرفوع الصحيح منها إِلّما فيه إثبات القبضتيرن» 
وتمييز آهل السعادة من أهل الشقاوة قبل إخرا- جهم إلى دار التكليف؛ مشل 


(۱) تقدم (ص۱۲۷- ۱۳۰). 

)0 في الأصل: «عبادة)ء تصحيف. وما بين الحاصرتين سقط لانتقال النظرء وقد تقد 
الإإسناد بإثباته. 

9 ف الاصل اعسات طا 

)٤(‏ تقدّم (ص‌۱۲۹). 


الحدية الل رواه أحمد) عن عبد الصمد حدثنا حماد» حدثنا 
ال یری عن آہی فة آن رجلا من آصحاپ التي و يقال لابو غيد اه 
دل عليه آصحابه یعودونه وهو يبکي» فقالوا له: ما يبکيك؟ قال: سمعت 
رسول الله ما يقول: «إر ن الله قبض قبضة بيمينه» وأخرى بيده الآخرئ» فقال: 
هذه لهذه وهذه لهذه ولا آبالي» فلا أدري في أي القبضتين آنا. 


وكذلك حديث المَقيري عن أبي هريرة رين يرفعه الذي تقدم "هو 
وة فر الا حادذيك التي فيها: أن اله أحرج ذرية آدم من ظهره وأراه إياهم» 
وجعل أهل السعادة في قبضته اليمنل» وأهل الشقاوة ني القبضة الأخرى 

وأمًا الآثار التي فيها أنه استنطقهم وآشهدهم وخاطبهم فهي بين موقوفٍ 
An E E GAA‏ 
i BE ETS‏ 
كثيرة لا سبيل إلى ردّها وإنكارهاء ويكفي وصولها إلى التابعينء فكيف 


(۱) ی «المسند) »)۱۷١۹۳(‏ وقد تقدّم تخريجه (ص۳۲١).‏ 

9 ض۳ = 0 

)۳( أا شيت فإن غاية ما يؤخذ عليه تدليسه عن الضعفاء وهنا قد صرح بالتحديث» ثم إِنه 
قد توبع کما سبق پیانه في تخریجه (ص۱۳۱). .ئا راسد ين سعد الخراق الجقرائ: 
فثقة عند عامَّة أهل الحديث» «وقال ابن حزم وحده: : هو ضعيف» فهذا من أقواله 
المردودة» كما في «السير» {E /٤(‏ وإنما علَّة الحديث جهالة أبي قتادة وابنه. 

)٤(‏ كذافي الآصل» والجادة: النصب. 


OT‏ ھا شر وا عل ما سود ر ا ر 
الشقي والسعيد من ذرية آدم. . وسواء کان ما استخرجه فرآه آدم هو أمشالّهم أو 


أا نطقهم فليس في شيء من الأحاديث التي تقوم بها الحجة٠»‏ ولا 
يدل عليه القرآن» فإن القرآن يقول فيه: «إوا وذ أخَد رَبك مِن ّى ء ۶اد يِن 
هورم ذرَصيه) فذكر الأخذ من ظهور بني آدم لا من نفس ظهر آدم» 
وذریاتهم یتناول کل من وده وان کان کبیا( كما قال ني تما الية. 2 

يقولوا نما شرق ۴بتا من قبل ركنا ذرَيَة ِن بُغْدم)» وقال تعالن. 
إن أله لله اطي ءام ونوا وََال رهيم وَل عِمْرَن عل ألَعلَينَ ج 
دري جَحَصها مر بض € [ آل عمران: :6-۳ وقال: O‏ 
زرا ٠ء‏ وقال: وین دريهِ۔ و وان و ت و 
رمو ورون [الأنعام: ٠۸]ء‏ فاسم الذرية يتناول الكبار. 

وقوله: #وَأهْهَدَهُم عل أيهم لشت برب فالا َ4 فشهاد: 
المرء ۶ عل نفسه في القرآن یراد ہا [قراره فمن آفر بحن عليه فقد شهد به عة 


$ E 


(۱) نعم ليس في الأ حاديث المرفوعة ذلك» ولكنه روي من ثلاثة طرق حسان (كلثوم بن 
جير وعاي پن پدپمةء وعطاء بن السائپ)ء عن سعید بن چیر؛ عن أبن غاس 
موقوفا. انظر : : ما سبق ( ص٤۱۳‏ - »)۱۳١‏ و«طبقات ابن سعدا (۱/ ۱۲ (Te‏ 


و«تفسير الطبري» ( ۰ CC Tr‏ 
(۲( في المطبوع: «كثيرًا» خحطآ يحيل المعني. 


€۸ 


[ 


نفسه» قال تعالى: كوو E TU TL‏ 
ألوَلديّن رَالأَفْرَبين# [النساء: ٤‏ كما احتج الفقهاء بذلك غلے' حة 
لااد ونی حدیث ماعز بن مالك: «فلما شهد على نفسه آربع مرٌاتِ»» 
آي: قر آربع قر انتا 

رقال تعال: ما گان لِلَمُْر کین ان يروا مسجد أله هدن ل 
نميهم افر [التوبة: ۷ فاإلّهم کانوا مُقرّین بما هو کف فکان ذلك 
هانب لی اننس . ومنه قوله أكَم يَأيِڪمَ ک رل يڪ يفصو 
E‏ وَيُدذِروئڪم لِقَاءَ يڪم ڪا الوا ا 
ا هدوا ع اميه أَنَهُمَ گئوا رين( [الأنعام: 
١‏ فشهادتهم على آنفسهم هو إقرارهم» وهر آداء الشهادة على الست 

وافظ «(شهد فلان) Es‏ به) یراد به ا الشهادة ويراد به أداؤهاء 
فالآول كقوله: «وَأْشُهدوا 0 عَدل َنَم [الطلاق: ۲]ء والثاني كقوله: 
#کوئواً قَوّمِينَ بالقِسط د کے کک ی اا [o‏ 
وقولّه: وا هدم ع انيهم من هذا الثاي» ليس المراد آله جعلهم 
يتحكّلون الشهادة على أنفسهم ويۇدونھا في وقټٍ آخر» فإِنّه سبحانه في مثل 
ذلك إنّما يُشهد على الرجل غيرّه» كما ني قصة آدم لما آشهد عليه الملاتكةء 
وكما فى شهادة الملائكة وشهادة الجوارح على أصحاا. ولهذا قال بعض 
المقسرين: المعنى: آشهد به على سض" لکن ا اظ جک چاء 


د 


(۱) آخرجه مسلم )۱۱۹١(‏ وغيره من حديث بُريدة بن الحصيب تة . 
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ي القرآن إنّما يراد به شهادة الرجل على نفسهء بمعنى أداء الشهادة عليا 

وقولهم: 5 شهدا هو إقرارهم أنه رهم ومن آخبر بأمر عن نفسه 
فقد هد به علی نفسه» فن قولهم: دا معنا أت راء وهلا 
إقرار منهم بربوبیته لهم» وجعلهم شهداء عل آنفسهم بما أَقرٌّوا به و 
لوَأَشْمَدَهُم4 يقتضي أله هو الذي جعلهم شاهدين على أنفسهم بال نه ربهم. 

وها الإشهاد مقرون بأخذهم من ظهور آبائهم. . وهذاالأخذالمعلوم 
ایرد يرلیه هراجت المت جن املاب اپا رارواه قي ارام 
الأمهات» لكن لم يذكر هنا الأمهات» كقوله: أو يفولواً نّا ارك اوتا 
ا ر 
الأمهات» كما قالوا: ونا وجا ٤ا2‏ عل 2 م [الزرف: :7 ا 
8 اواو جڪ بأهُدَىٰ مما رَد عله ءابآ 4 [الزخرف: ۲۳]. 

ھی سحا بقول: اذکر یں ذا من اصعلاب الايا فا | ي 
ولدوا على الفطرة مقر مقرين بالخالق» شاهدين على آنفسهم بأن الله ربّهم. هذا 
الإقرار حجة لله عليهم يوم القيامةء فهو يذكر أخذه لهم» وإشهاده إياهم على 
أنفسهم» فاته سبحانه خلق فسوی» وقدر فهدی» فأخذهم يعضكن حلَهم» 
والإشهاد يتضمّن هداه لهم إلى هذا الإقرارء فإِنّه قال: «أشَهَدَ ده هم آي: 
جعلهم شاهدين» فهذا الإإشهاد من وام الإأنسان» وكل إنسان جعله الله مقا 
بربوبیته شاهدًا على نفسه بأنّه مخلوق وال خالقه. راا روي ل 
آدم لا نفك منه مخلوٌء وهو مما جلو عليه فهو علمٌ ضروري لهم لا 
کم اسلا سیل 


0۰ 


ثم قال بعد ذلك: «أن ولوأ أي: كراهية أن يقولواء آو(': لعلا 
يقولوا: نَا كنا عَنْ هدا عَفِلِين» أي: عن هذا الإقرار لله بالربوبية 
وعلى نفوسنا بالعبودية» فإِتهم ما انوا غافلين عن هذاء بل كان هذامن 
لعلوم الضرورية اللازمة لهم التي لم يخل منها بش قط بخلاف كثير من 
العلوم التي قد تكون ضرورية ا ولکن قد يغفل عنها کثير من بني آدم» من 
علوم العدد والحساب وغير ذلك» فإِلّها إذا تصوّرت كانت علومًا ضروريةء 
لكن كثيرٌ من الناس غافلٌ عنها. وأمًا الاعتراف بالخالق فإِنّه عل ضروري 
ا لا اقل عت امد یہت ا بمرت رل لبد او یکر د الد مرا 
ےآ ولهذاو يُسكًى التعريف بذلك تذكیرًاء فاه تذكير بعلوم 
فطريةٍ ضروريةء وقد ينساها العبد كما قال تعالى: وولا ت ا دو وا 
آله قاف سه أ نمُسَه# [الحشر: ۹ وني الحديث الصحيح: «يقول الله 
للكافر: فاليوم آنساك کیا ا 


س س 
یں لب جھ 


ثم قال: SS E BEG Khoa Ek THE‏ 
ا بمَا قَعَلَ أَلْمُبَطلُونَ [الأغراف: ۴ ۷]ء فذکر سبحانه لهم حُجتین 
يدفعهما هذا الإأشهاد: 


إحداهما: أن يقولوا: انا كا عَنْ هدا عَفِلين# فبيّن أن هذاعلة 
فطري ضروري لا بد لكل بشر من معرفته. وذلك يتضمّن حجة الله في إبطال 


ST )۱( 


کت ا کی رو 
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التعطيل» وان القول بإثبات الصانع عل فطري ضروري» وهو حجةٌ على 
نفي التعطيل. 

واكاق :ا0 یلوا واا ا1 عا ما رکا در ن بغري 
الك بتا قل لبون وهم اتا المت ركرن. 
غیرنا؟ فال ور الیم تم یکوتواعارفن بان اھ رتم ووجدو اپام 
مش كين .وهم ذرية من عله ومتخضي الطبيعة العادية ديدي الجا 
جلو ايه حتي ف الضناعات والمساكن والملابس والمطاعم» إذ كان هو 
الل واه ولا كات ابام ور داته و نه الد و اناق کان تا 
مقتضى العادة والطبيعةء ولم يكن في فطرهم وعقولهم مايناقض 
ذلك= قالوا'“: نحن معذورون» وآباؤنا هم الذين أشركواء ونحن كتًا ذرية 
ع وا کن عدا بزو حح ودا کات ت قطرحم ما ھلیاپ 
يِن أن الله وحدَه هو ربهم» کان معهم ما ي بين طلا سا اشرت وجي 
التوحيد الذي شهدوا به على أنفسهم. فإذا احتجوا بالعادة الطبيعية من 
اتباع الآباء كانت الحجة عليهم الفطرة الطبيعبّة الفعلية" السابقة لهذه 
العادة الطارئةء وكانت الفطرة الموجبة للإسلام سابقة للتربية التي يحتجُون 
ا 

ا یآ اکل ال چ وة ال اد اد 
الشرك» لا يحتاج ذلك إل رسول» فإنه جعل ما تقدّم حجَةً عليهم بدون هذا. 


و بی 


جواب آ5 خی قن رات الو فدر.۔۔۔٤‏ 
(۲) في هامش الأصل: «القولية». 


o۲ 


وهنا لا پتاققی قر له تال وھا کا معدن ع تت شرلا السرا 
٠‏ فلن الرسول يدعو إلى التوحيد لكن إن لم يكن في( الفطرة 8 
عقلئ يعلم به إثبات الصانع= لم يكن في مجرّد الرسالة حجة عليهم. فهذه 
الشهادة على آنفسهم التي تنضكن إقرارهم بأن الله ربّهم ومعرفتهم بذلك- 
أمرٌ لازمٌ لكل بني آدم» به تقوم حجة الله تعالیٰ في تصدیق رسله. فلا يمكن 
أحدًا أن يقول يوم القيامة إنّي كنت عن هذا غافلاء ولا أن الذنب كان لآبي 
اة هو ارتيا ارات له تل و اا 
التعطيل والإشراك» بل قام به ما يستحق به العذاب. 

أذ اله سيسانة لمال وه و[جمالة لا بعلي الما إل بارال 
الرسول إليه» وإن كان فاعآا لما يستحق به الذمً والحقاب» فلله على عبده 
حجتان قد أعدهما عليه لا يعذبه إلا بعد قيامهما: 

AINE E PE. ET O FOE 
RN ale 

والثانية: إرسال رسله إليه بتقصيل ذلك وتقريره وتكميله. 

فيقوم عليه شاهد الفطرة والشرعة» ويْقَرٌ على نفسه باه كان كافرًا كما 
تال شمال: کرقہ را کل ایی ائھ کارا سک رین دلا ٣١‏ فل 
ينفذ عليهم الحكم إلا بعد إقرار وشاهدين» وهذا غاية العدل. 


65 زلم یگن ی سقط س السرم قاشعل السپاف. 


\ of 


O 

قال أبو عمر": وقد اختلف العلماء في الفطرة المذكورة في هذا 
الحديث اختلاقًا كثيرًاء وكذلك اختلفوافي الأطفال وحكمهم في الدنيا 
وا ر 

فقال ابن المبارك: تفسيره آخر الحديث: «الله أعلم بما كانوا عاملين». 
هكذا ذكر آبو عبيد" عن ابن المبارك لم يرد شينًا. 

وذكر عن محمد بن الحسن آنه سأله عن تأويل هذا الحديث فقال: كان 
هذا القول من النبي 44 قبل أن يؤمر الناس بالجهاد. 

قال بو عمر: أما [ما]““ ذكره عن ابن المبارك فقد روي عن مالك 
نحوه» وليس فيه مقنع من التأويل» ولا شرح موعبٌ في أمر الأطفال» 
ولكنها جملة تؤدّي إلى الوقوف عن القطع فيهم بكفر أو إيمانِ أو جنة أو 
نار» مالم يبلغوا العمل. 


قال و اما ما دکرم غ جمد يڻ الحسن فأظن محمد بن الحسن حاأد 
عن الجواب فيه» إمًا للاشکاله عليه» وإمَّا لجهله به» او لما شاء الله . 


(1) المؤلف صادر عن «درء التعارض» (۸/ ۳۷۹) وما بعدها. وقد أورد المؤلف هذا 
الفصل فى «شفاء العلیل» (۲/ )٤٠۰۷ -٤٠١۳‏ أيضًا. 

(۲) في «التمهید» (۱۸/ )٦٦‏ وما بعدها. 

ف غر یہ العدیغ ۲ ۹٩‏ 

)٤(‏ زياد من مصدرَّي النقل. 

)٠(‏ في هامش الأصل: «يرغب»» خطأاً. 


ak 


وأمّا قوله: إن ذلك كان من التبى اة قبل أن يمر الناس بالجهاد ٤‏ فلا 
أدري ما هذا! فإن كان أراد أن ذلك منسوخ» فغير جائز عند العلماء دخول 
النسخ في أخبار الله وأخبار رسوله؛ لأنْ المُخبر بشيءٍ كان أو يكون إذارجع 
عن ذلك لم یخلٌ رجوعه عن تکذیبه لنفسه» أو غلطه فيما بر به» أو نسيانه؛ 
وقد عصم الله رسولّه في الشريعة والرسالة منه. وهذا لايخالف فيه أحد له 
أدنى قَهْم» فقف عليه» فإنّه آم حت في أصول الدين. 

وقول محمد: إن ذلك کات قل آذ پومر التاس بالجهادا'' لیس كما 
تال ن ی ديت الأسود ہن سریے ما ہین أن ذلك کات اعد الاسر 
بالجهاد. 

وروی باسناده عن الحسن» عن الأسود بن سريع قال: قال رسول الله 
کا : اما بال اقرام بلغوا تي القعل حب قلوا الولدان کو فال را | E,‏ 
ایا أولاد المشركيه؟ فقال رسول الله : «أوليس خيارٌكم أولاد 
المشركين؟ إنه ليس من مولود يولد إلا على الفطرة حتى يبلغ فيعبر عنه 
اانه ویھو ده آبواه أو ينصرانه». 

کال و رو عدا اليك ع الخس جاف ا مهه بكر المزل: 
والحلاء بن زياد والسري e E‏ يقد روس عر الا ساي 
(1) من قوله: «فلا أدري ما هذا» إلى هنا ليس في مطبوعة «التمهيد). 
(۴) «إنماهم» تصحف في الأصل والمطبوع إلى: «آباؤهم»! 
€3 رواية بكر في «السنة» للخلال »)۸۷١(‏ ورواية السري عند ابن حبان )۱١۲(‏ وغيره. 

وأما رواية العلاء بن زياد فلم أجدهاء وأخشىئ أن يكون سهوًا أو سبق قلم من حافظ 


ے 


1 O00 


الأسود بن سريي | وهو حديث بصري صحیح. 


وروی خرف الأعرابي» [عن ا رجاءِ العطاردى] ۴ عن سمرة بن 


جندب عن النبي َي قال: «كل مولود يولد على الفطرة»» فناداه الناس: يا 
رسول الله» وآولاد المشرکین؟ قال: «وأو لاد المش ر کین»". انتهي!. 


(۱) 


5 
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المغرب ون الصواب: «المعلى بن زياد فإنه رواء عن الحسن كما عند الطبراني في 
«الآوسط» )۱۹۸٤(‏ و«الكبير» (۷)ء و تد لوین في «حدیثه» (۳۰) . وقال البيهقي 
في «القضاء والقدر» (ص٤٤۳)‏ بعد أن آخرجه من طريق يونس بن عبيد عن الحسن: 
«(وبمعناه رواه المعلىٰ بن زياد وآشعث » ومبارك بن فضالة» وغيرهم عن الحسن». 
لم أجد هذا الحديث من رواية الأحنف عن الآأسود. والمشهور من رواية الأحنف 
عنه حديث آخر» وهو: «أربعة يحتجون يوم القيامة...»» وسيأتي لاحقًا. 

ما بين الحاصرتين مستدرك من «التمهيد) /١۸(‏ 1۸)ء وقد سقط من «الدرء» 
(۸/ ۸۲) مصدر المؤلف. وسيأتي عند المؤلف على الصواب لاحقًا (ص١أ٠۲).‏ 

هذا جزء من حديث سمرة في رؤيا النبي ئة الطويلة التي رآى فيه ا صنوقًا يُع بون 
ورآی فيها روضة مُتَّة فيها من كل لون الربيع» وإذا بين ظهري الروضة رجل طويل 
جولو ولذان ۹ کر ثم أحبر اة أن «الرجل الطويل الذي في الروضة فإنه إبراهي 
وأما الولدان الذين حوله فكل مولود مات على الفطرة)» فقال بعض المسلمين: يا 
رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال رسول ييا: وأولاد المشركين». 

هذا آخرجه البخاري(۷٤‏ ۰ ° )واخمد(۰۹60) وا بن ابی ف0 ۷ 
والنسائي في «الكبرئ» )۷1۱١(‏ والروياني في «(مسنده» )۸۳١(‏ من خمسة طرق عن 
عوف الأعرابي به» بلفظ: «فكل مولود مات على الفطرة). وروي باللفظ الذي ذكره 
ابن عبد البر: (كل مولودِ يولد على الفطرة» عند أبي عوانة )٠٠١١۳(‏ وابن حبان» 
)٠٥١(‏ من طريق النضر بن شميل عن عوف به. والأول أشبه» لوروده في عاكّة 
الطرق» ولأن الشأن هنا ليس فيمن ولد على الفطرة وحم كل المواليدء بل فيمن مات 


NÛ 


گال شیخعا :اما ما ذگره عن ابن المبارك ومالك فيمكن آن يقال: إن 
الت د آنآ الحديك مآد ارلا ق سى قعالم اشما مسلرت ا 
بلخواء وأ منهم تن يؤمن فيدخل الجنةء ومنهم من يكفر فيدخل التارء فلا 
بُحتج بقوله: «كل مولود يولد على الفطرة» على نفي القدر كما احتجت 
لقدرية بهء ولا على أن أطفال الكفار كلهم في الجنة لكونيم وُلدوا على 
الفطرة» فيكون مقصود الأتمة أن الأطفال على ما في آخر الحديث. 

وأا قر ل محمت قله رأ الشريعة قد استقر ت عل أن ولد الكافر بع 
أبرَبّه في الدين في أحكام الدنياء فيُحكم له بحكم الكفر في أنه لا يصلى عليه» 
ولا يدفن في مقابر المسلمين» ولا يرثه المسلمون» ويجوز استرقاقه» وغير 
ذلك فلم بَجُز لأحيٍ أن يحت بهذا الحديث على أن حكم الأطفال في الدنيا 
حكم المؤمنين. وهذا حق» ولكلّه ظنَ أن الحديث اقتضى الحكمٌ لهم في 
الدنيا بأحکام أطفال المؤمنين» فقال: هذا منسوخ كان قبل الجهاه لآنه 
بالجهاد أبيح استرقاق النساء والأطفال» والمؤمن N x‏ ولک کون 
الطفل نَع باه في الدين ني الأحكام الدنيوية مر ما زال مشروعاء وما زال 
الأطفال تبعًا لآبائهم في الآمور الدنيوية»ء فالحديث لم بَقصد بيان هذه 
الآحكام» وإنما قصَدَ ما ولدوا عليه من الفطرة. 

وإذا قيل: إِلَّه ولد على فطرة الإسلام أو خلِق حنيمًا ونحو ذلك» فليس 


ay‏ والظاهر أن اللفظ الثاني رواه النضر 
(۱) في «درء التعارض» (۸/ ۳۸۲). 


المراد به أنه حين خرج من بطن أمّه يعلم هذا الدين ويريده» فالله أخرجنامن 
بطون آمهاتنا لا نعلم شيتًا. ولكن فطرته سبحانه موجبة مقتضية لمعرفة دين 
الإسلام ومحبته» ففطروا على فطرة مستلزمة للاقرار بالخالق ومحيقه 
وإخلاص الدين له» وموجَبات الفطرة ومقتصياتها تحصل شيا بعد شر . 
بحسب كمال الفطرة إذا سمت عن المعارض» كما أن كل مولو د يولد فإِلّه 
يولد على محبَةَ ما يلائم بدنه من الأغذية والأشربةء فيشتهى اللبن الذي 
بتاسه جا کا ادع اعطی ال ئم ا 
الأملن:؟ ۳ هو سبحاته لق الحیوان تدبا لن طلب مایتقعه ودقع ما 
یکی کا . ثم هذا الحْبٌّ والبُغض يحصل فيه شينًا بعد شيء» ثم قد عرض لكثير 
من الأبدان ما يفسد ما ولد عليه من الطبيعة السليمة. 
فصا (۱) 

فالا سر واا اشاق الیلساء ء في الفطرة المذكورة في هذا 
الحديث وما كان مثلهء فقالت فرقة. : الفطرة ةني هذا الموضح أريد بها الخِلقة 
اللي خلن عليها المرلر د فن المعرقة بريه فکانه فال کل ولرد يولد علا 
خلقةٍ يعرف بها ره إذا بلغ بلغ المعرفةء يريد أن عله مخالفٌ لخلقة البهائم 
التي لا تصل بخلقتها إلى معرفته". قالوا: لأ الفاطر هو الخالق. 
(۱) انظر: «درء التعارض» (۸/ )۳۸٤‏ و«شفاء العلیل» .)٤١۹/۲(‏ 
(۲) في «التمهید» (۱۸/ .)٦۸‏ 


(۳( لاض : (معرفة)»ء ولعل المثبت من «شفاء العليل» أشبه . ولفظ «التمهيد» 
و«الدرء»: محر فة ذلك». 


EF 


قال: وأنكرَّت أن يكون المولود بطر على إيمانِ أو كفر» أو معرفة آو 
إنكار. 

تال قا: اجب فا اله ل إن راد بالط القن هن المذرة 
التو #اعلیا فیا حت قان مج د القدو عة لاف لا رقم ركرك 
حنيقًا» ولا أن يكون على الملة. ولا يحتاج أن يذكر تخيير آبويه لفطرته حت 
سال عن قات صخرا ولأن القدرة ف الكبير أكمل متها في الصخير: 

وهو لما نهاهم عن قتل الصبيان فقالوا: إّهم أولاد المشركين قال: 
«أوليس خيا ركم أولاد المشركين؟ ما من مولود إلا يولد على الفطرة»'. 
ولو أريد القدرة لكان البالغون كذلك مع كونمم مشركين مستوجبين للقتل. 

وإن راد بالفطرة القدرة على المعرفة مع إرادتاء فالقدرة الكاملة مع 
الإإرادة التامة تستلزم وجود المراد المقدورء فإذا فطروا على القدرة على 
المعرفة وإرادتها كان ذلك مستلزمًا للإيمان ولم يشخلف موجبه ومقتضاء. 


فصا )۲( 


قال أبو عمر": وقال آخرون معن قوله: «(كل مولود يولد على الفطرة) 
يعني: البَدأة“ التي ابتدهم عليهاء يريد أنه مولو على ما فطر الله عليه خلقه 


(۱) جزء حديث الأسود بن سريع» تقدم تخريجه. 

(۲) انظر: «درء التعارض» (۸/ )۳۸١‏ و«شفاء العليل» (۲/ .)٤٠١‏ 
© لتت ® :)¥۸A/‏ 

)٤(‏ رسمه يحتمل: «البّداءة)» وهما بمعنیٰ. 


0۹ 


من أنه داهم للحياة والمرته والسعادة والشقارة الل ها درون اله عد 
البلوغ من قبولهم عن ابائهم واعتقادهم. 

قالوا: والفطرة في كلام العرب البداءةء والفاطر: المبتدئ. فكأنّه قال: 
يولد على ما ابتدأه عليه من الشقاء والسعادة وغير ذلك مسا يصير إليه. 
وا بقوله: ل كما اڪ َعُودُونَ فرِيقا هَدَى وَفَرِيقًا حم عَلَيَهم 
ألصللَة4 [الأعراف: :۸[ 

وروی بإستاده إلى ابن عباس وفعت قال: لم آدر ما فاطر السماوات 
والارض ست ات تی آعرابیان یختصمان في بئر» فقال أحدهما: آنا فطرتهاء أي : 
RE‏ 


وذکروا ما روي عن علي بن ابي طالب ر هكن في دعائه: اللهم جبّار 
القلوب على فطراتها شقيها وسعيده'. 
قال شيخنا: حقيقة هذا القول أن كل مولود يُولّد على ما سبق في علم الله 


0 اج واا اا وع اغ ای 141۴ یہن ا اوی ن 
«اشعب الیمان» )٠١١۹(‏ -والطري (۹/ .)۱۷١‏ 

(۲( آحرجه اسن آبي شيبة ٠١ ٠١٤(‏ والطبراني في «الأوسط» )۹٠۸۹(‏ والآجري في 
«الشريعة» ( ٠‏ وان يطة ي ١ا‏ لوباتة الکزری؛ )١۹۹4(‏ وغيرهم م روابة سلامة 
الكندي - وهو مجهول» وفي رواية ابن آبي شيبة أ بهم الراوي فلم يسم عن علي بن 
آبی طالب ری عنۂ في دعاء طویل متكلف فیه. 
قال ابن کٹ هذا مھھرر ہن کلام عل ی[ لا أن ق إسعاد قرا وضغفه السکاوی» 
وقال الآالباق: متكر. انظر: (تش مر أبن كيرا (الأعراتب: )١‏ و«القول البديع» 
(ص۸٠١١-٠١١١)‏ و«الضعيفة» .)٦٠١ ٤ ٤(‏ 


E 


آنه صائر إليه» ومعلوم أن جميع المخلوقات هذه المثابة» ف فجميع البهائم هي 
E e le ol‏ ي عام اله لهاء والأشجار ممخلوقةٌ على ما سبق في علم 
اله وکر کل مکار که لق لرن لطر 

وأيضًا: فلو كان المراد ذلك لم یکن لقوله: «فأبواه یهودانه وینصرانه»( 
معتّل» فإِلّهما فَعَّلا به ما هو الفطرة التي ولد عليها. وعلى هذا القول فلا فرق 
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فى الفطرة بين التهويد والتنصير وبين تلقين اللإسلام» فإن ذلك كلة داخل ° 
فيما سبق به العلم. 

وأيصًا: فتمثيله ذلك ٻالبهيمة قد وُلدٿت جمعاء ثم جدعت يبين آن آبويه 
يرا ما ولد عليه. 

وأيضا: فقرله: «على هذه الملة» وقوله: «إني خلقت عبادى حنفاء»" 
شالف لدا 

أ اا ق لل الم لاف وسار جرال الا ات نة ون جو 
كان جنيتًا إلى ما لا نهاية له من أحواله على ما سبق في علم الله» فتخصيص 
الولادة بكونا على مقتضى القدر تخصيص بغير مخصص. 

وقد ثبت في «الصحيح»“ أنه قبل نفخ الروح فيه يكنب رزقه» وأجله 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) في هامش الآصل: «واحد»» خلاف مصدر النقل. 

(۳) سبق تخریجهما. 

)۲٣٤۳( من حدیث عبد الله ٻن مسعود هَن وخر جه مسلم‎ )۷٤٥٤( للبخاری‎ )٤( 


أيصًاء ولكن ليس فيه التصريح بآن الكتابة قبل النفخ. 


Yk) 


وعمله» وشقي آو سعيد. کر ی : كل مولود يُنفخ فيه الرُوح على الفطرة 
لكان أشبه بهذا القول» مع أن الثفخ هو بعد الكتابة. 
فصا (۱) 


EE‏ : قال بو عبد الله محمد بن نصر المروزي: وهذا 
المذهب شبية بما حكاه أبو عبيد عن ابن المبارك. 


.)۲( 


قال محمد: وقد کان آحمد بن حنبل يذهب إلى هذا القول» ثم تر كه. 

قال آبو عمر: : ما رسمه مالك في «موطته» وذكره في أبواب القدر» فيه من 
ا یا ا ك ا 

قال شيخنا: أئمة السنة مقصودهم أن الخلق كلهم صائرون إلى ما سبق 
في علم الله من إيمانٍ وكفر» كما في الحديث الآخر: «إِن الغلام الذي قتله 
الخضر طبع يوم طبع کافرّ )۳ والطبع: الكتاب» ی کب کافرا: كما قال:, 
«فیکتب رزقه»ء واجلهء وعمله» وشقي أو سعید»(٤,‏ 

وليس إذا كان الله قد كتبه كافرًا يقتضي أنه حين الولادة كافر» بل يقتضي 
آله لا بد أن يكفرء وذلك الكفر هو التخيير. کا الھے الس ز لذت اء 
وقد سبق في علمه انها تج دع = = كب أا مجدوعة بجدع يَحدّث لها بعد 
الولادة» ولا يجب أن تكون عند الولادة مجدوعة. 


(۱) انظر: «(درء التعارض» (۸/ ۳۸۸) و«شفاء العلیل» (۲/ .)٤١١‏ 

(۲) في «التمهید» (۱۸/ ۷۹). 

(۳) آخرجه مسلم (۲۹۹۱)» وقد سبق (ص‌۱۱۲). 

)٤(‏ جزء من حديث عبد الله بن مسعود نة المتفق عليه» وقد سبق آنمًا. 


J ¥ 


وكلام أحمد في أجوبة متعددة يدل على أن الفطرة عنده: الإإسلام» كما 
در محمد ب اضر عد آنه اجر قر لبه انه کات يقو ل إت اة آهل الحرب 
ذا شرا بندو ف الابوین کانرا مسلمین: فإ ذا انوا مع الأبوين فهم علي 
دینهما» وإِن سبوا مع آحدهما ففیه روایتان» وکان يحتج بالحدیث. 

ثم ذك ر نص أحمد في رواية المروذي في سبي آهل الحرب آنهم 
مسلمون إذا كانوا صغارًاء وإن كانوا" مع آحد الآبوين» واحتج بقوله: «كل 
مولود يُولّد علي الفطرة» الحديث. 

وذكر نصّه ني رواية إسحاق بن منصور": إذالم يكن معه آبواه فهو 
م وكذلك نقل یعقوب بن بختان» قال آبو عبد الله: إذا مات أبواه» 

ع ع 

وهو صغير أجبر على الإسلام وذکر الحدیث: «فابواه يهو دانه وینصرانه». 

وقال في رواية عبد الكريم بن اليثم العاقولي* في المجوسيين يولد 
لھما ولد فیقولان: هذا مسلم» فیمکٹ خمس سنین ثم بتوفی» قال: يدفنه 
المسلمون» قال النبی کل: «فأبواه یهو دانه وینصرانه ویمجسانه». 


(1) آي: شيخ الإأسلام في «الدرء» (۸/ ۰ نقلا عن «جامح الخلال» (۱/ ۹۷). 
(۲) في الأصل: «كان»»ء والتصحيح من مصدر النقل. 

(۳) في «مسائله» (۲/ »)۸٤‏ وشيخ الإإسلام صادر عن «جامح الخلال» .)٠١١ /١(‏ 
)€( في «جامع الخلال» .)۸٩ /١(‏ 

.)۹١ /۱( في «جامع الخلال»‎ )٥( 


YET 


وال ى وواية لر وی ف الأبرين الكافرين تمر تان ومدغاة ةا 
يكون مسلمًا لقول النبي ئ: «فأبواه يهو دانه وینصرانه»» وهذا لیس له أبوان. 
قلت: يجبر على الإإسلام؟ قال: نعم» هؤلاء مسلمون لقول النبي ئيا. 

a A 
POE KHE a لم پکم پت‎ 
الفطرة. ونقل عنه الميموني"“: أن الفطرة هي الدين» وهي الفطرة الأولى.‎ 

فهذا آخر قوي أبي عبد الله في الفطرة» وقد كان يقول أولا: إنها ما فطروا 
ليك م الشقاوة والسعادة 
الفطرة» ما تفسيرها؟ قال: هي الفطرة التي [فطر]"' الله الناس عليها: شقى 
N‏ 

وكذلك نقل الفضل بن زياد وحنبل وأبو الحارث أنّهم سيعوا أبا 
عبد الله في هذه المسألة قال: الفطرة التى فطر الله العباد عليها من الشقوة 
والسعادة. 


وكذلك نقل عنه علي بن سعید أنه سأله عن قوله: کل مولود یولد علي 


)6 في «جامع الخلال» /١(‏ ۸۹). 
)۲( كما في «الجامع» /١(‏ ۷۷). 
(۳) زيادة لازمة من مصدر المؤّلف. 


Nk 


الفطرة»» قال: على الشقاء والسعادةء وإليه يرجع کا پا کا 2 


وكذلك قال يي رواية الحسن پو یا کل عر لورد می طقال 
EIT :‏ 
المشركين على الفطرة» يولد على الفطرة التي خلقواعليها من الشقاوة 
والسعادة ال سشت في آم الكعاب: أرق ذلك إلى الأ . 


قلكُ: أصحاب هذا القول بحتجون بقوله تعالئ: هر آلڍى حَأقك 
تينڪ كاف وَمِنڪَم 7 EY‏ وبقولة: # كما بدأ وون 
ریا دی وریا ق لبهم اس4 [الاعراف ۳۰-۹ وبقوله و ي 
خحلى الجلين: نم تک إل اتك زت اک روق واجله ومجلة 


وشقي e‏ ۵ وبقوله: «إِنْ الغلام الذي قتله الخضر طبع يوم طبع 


كافرًا»» وبالآثار المعروفة: الشقى من شقى في بطن أمه"» وغير ذلك من 
الآآثار الدالة على القدر السابق» وآن الشقاوة والسعادة بقضاءِ سابق وقدر 


)١(‏ الروايات السابقة كلها ني «الجامع» /١(‏ ۷۹). والمؤلف صادر عن «درء التعارض» 
(۸/ 4 وما مدعا 

(۲) في الأصل: «آيوب»» والمثبت من هامشه الصواب. والرواية في «الجامع» /١(‏ ۷۷). 

(۳) في الأصل: «لدفع»» تصحيف. والمثبت من «درء التعارض» (۸/ ١۳۹)ء‏ ويحتمل 
ضبطه: «ارَْفَعَ» أمرًا. هذاء ولفظه في «الجامع»: «أرجع في ذلك)» وهو الذي قد سبق 
(ص (٠٠١‏ أن نقله المؤلف من «الجامع» مباشرة. 

.)٠١٤ص( هنا انتهى النقل عن «الدرء» الذي بدا‎ )٤( 

(۵) جزء من حديث عبد الله بن مسعود تة المتفق عليهء وقد تقدم قريبًا. 

)٦(‏ أخرجه مسلم »)۲٦٦۱(‏ وقد تقدم غير مرة. 

(۷) آخرجه مسلم )۲٠٤٥(‏ عن عبد الله بن مسعود ركت موقوفا عليه. 
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متقدم عل وجود العبد. وهو حن لاريبً فيه» ولا نزاع فيه بين الصحابة 
والتابعين وجميع أهل السنة ولكن لا يناني كود الطفل قد حلق على الفطرة 
التي هي دين الله فإن القدر السابق والعلم القديم اققضى أن بَا له أسبابٌ 
تخرجه عن هذه الفطرة. 

وقول #ل دیل كلق أله [الروم: ۹ آي : لايقدرأحڈ أن 
خر الل اي خان علا یات وفطر مم ملبهاین آم لو شلوا وتفو هم 


بنش امال نا نا 

پت کات ام خت کاو کاو وسوی ورم وت 

EET‏ ای کی 
E 2 NE IE‏ بدأ كَعُودُونَ€ [الأعراف: «Y۸‏ فقال سعید بن 

جير e e EKE‏ وکا ا 

SOT SS DE SER E 


(1) ف الأضل: «آنا>ؤلعل الجثبت آشبه. 
(۲) الاأثار أخرجها الطبري .)٠٤ ١-٠٤١ /٠١(‏ والمؤلف صادر عن «درء التعارض» 
CEY 70‏ 


a 


O E N TR E 
محالة. وكون هذا مراد الآية غير متعيّن» فإن الآية اقتضت حكمين:‎ 

انحا آنه بُعيدهم كما بدأهم» على عادة القران في الاستدلال على 
المعاد باليدأة. 

ایآ سیکا ای ا وال فر قا ل بو 
وإعادتم» وهداية من هدى منهم» ال ن ال مورا ولیس ق 
شركائهم مَّن يفعل شيتًا من ذلك. 

وأمّا أمر الملك بحنب شقاوة العبد وسعادته ني بطن أمّه» وقوله: الشقي 
من شقي في بطن آمه "= فحق لايُخالف فيه أحدٌ من آهل السنةء بل قد 
اتفقت كلمتهم وكلمة الصحابة قبلهم على ذلك. 

وما حديث ابن عباس رتكا في الغلام الذي قتله الحَضِر آنه طبع 
يوم طبع كافرًا» فمثل ذلك سواءً. «وكافرًا» حال مقدّرة لا مقارنةء آي طبع 
مقدَرَا کفرُه» وإلا فهو فی حال کونه جنیًا وطفاا لا یعقل كفرًا ولا إیماتا. 

فإن قيل: فإذا كان هكذا فلم قتله الخضر؟ فالجواب ما قاله لموسي: 
#وَمًا َعَلَعهد عَنْ أَمَرئ) [الكهف: ١۸]ء‏ فالله تعالى آمره بققل ذلك الغلام 
لمصلحةء وام رسو لها تال عن قل النسا والذرية لم صلحة فكات 


مه 
ے 


كل ن أمرية ملح وسكمة ورحمة يدها رلو الالباتب. 


(۱) هو قول ابن مسعود» وقد سبق قریبًا. 
(۲) أخرجه مسلم» وقد تقدم. 
(۳) في المطبوع: «في كل ما آمر به»» خلاف الأصل. 


TEY 


٩ ت‎ 

قال آبو عمر”"': وقال آخرون: معن قوله: کل مولود یولد علیٰ 
الفطرة أن الله قطره على الإتكار رالمعرفةء وصلي الكقر والإبمانء فآحل 
من ذرية آدم الميثاق حين خلقهم» فقال: لست بربكم؟ قالوا جميعًا: بلى» 
فأمًا آهل السعادة» فقالوا: : بلى» على معرفة له طوعا من قلويهم» وأمًا أهل 
الكقارة الو برا رها غير طوع. 

قالوا: ويصدَّق ذلك قوله تعالی: و أُسَلّمّ من ف ألسملوت وارّض 
طوًْا وَکرهًا€ [آل عمران: ۸۲]. 

قالوا: ودل قول ERA GEE LARS‏ 
يهم ألصللة4 [الأعراف: TA‏ 


قال محمد بن نصر المروزي”": سمعت إسحاق بن إبراهيم یی 
ن ا يذهب إلى هذا المعئئ؛ واحثج قول آبي هريرة: اقرۇوا إن 

شتتم: فرت ت أله لى قَطر لتاس عَلَيَها ا كَبَييل ملق الله [الرى: 
EO N FE GI SEE EONAR‏ 
يعني من الكفر والاإأيمان» والمعرفة والإنكار. 


.)٤١۳ /۲( و«شفاء العليل»‎ )٤١۳ /۸( انظر: «درء التعارض»‎ )١( 

(۲) في «التمهید» (۱۸/ ۸۳). 

() لعله في كتاب «الرد على ابن قتيبة». وما زال النقل من «التمهيد» بواسطة «الدرء». 
)٤(‏ سبق تخریجه. 


11۸ 


واحتَح بقوله تعالى: #وإذ أحَد رَبك من بَن ءَادَم ِن ظهُورهِم 
7 الآية [الأعراف: .]١۷١‏ قال إسحاق: أجمع أهل العلم اھا الأرواح 
فقال Oy bf ll:‏ ولوا نا کا ع ذا غاقلی» آو ا LA‏ 
آباۋنا من قبل. 

وذگر' جدیت آنن بن كعب في قصة الغلام الذي قتله الخضر. 
قال ركان الظاعر ها قالة موس الت تنا ر كي بير تفس 
اچ ب AE‏ فاعلم الله سبحانه الخضر ما کان الخلام عليه في الفطرة اي 
فطر عليهاء وآنه لا تبديل لخلق الله فأمره بقتله لآنه كان قد طبع يوم طبع 


e 


اقرا 


قال إسحاق: فلو ترك النبي يلاء الناس و ا ا 
يعرفوا المؤمنين منهم من الكافرين» لأنّهم لا يدرون ما جُرل كل واحدِ عليه 
جين غر عن فهر أده فين الى اكم الدني اني الال «أبواه 
بهو ذاه يضر ائه ايم انه رقو ل: آذ نتم لا تعلمون ما طبع عليه في الفطرة 
الأولىء ولكن حكم الطفل في الدنيا حكم أبويه» فاعرفوا ذلك بالأبوين» فمن 


() أعلِم عليها بالحمرة» ولم أتبيّن المراد» ولعلها إشارة إلى استشكال الناسخ لها أو إلى 
عدم وجودها في نسخة أخرى. 

(۲) آي: إسحاق احتجاجًا لقوله. 

(۳) وهو قوله عا: «الغلام الذي قتله الخضر طبعه الله يوم طبعه كافرًا». هذا لفظ إسحاق 
پإسناده» کما في «التمهید» (۱۸/ .)۸٦‏ وقد آخرجه مسلم (۲۱۹۱) بنحوه» وقد سبق 


عير مرة. 


E a 


کان صغيرًا بین آبوین کافرَین ألجق بحكو الكفار ومن کان صغيیرًا بین 
اوی عاو ل یک لاسا ای اید لای وھا 
إليه فعِلْم ذلك إلى الله. 

وإتما فصل الله الخضر في علمه بهذاعلى موسى لما آخبره بالفطرة 
التي قطره عليها - لیزداد موس قينا وعلمًا بان ِن علم [اله] ما لا يعلمه 
نبي ولا غیره» إلا قذْرَ ما علّمه(". 

فصار الحكم على ما كان عند موسئ» وما بطَنَ من علم الخضر كان 
الخ ضر مخصو صا په. فاذا زآیت الصخیر بین آبوین مسلمین حکمت له 
بحكم اللإسلام في المواريث والصلاة وكل أحكام المسلمين» ولم تَعْتَدّ بفعل 
الخضرء وذلك لاه كان مخصوصًا بذلك لما علمه الله من الحلم الخفي» 
فانتهئ إلى أمر الله في قتله'. 

ولقد سل اہن عیاس رويعتها عن الو لدان آفي الجنة هم -يعني: ولدان 
المسلمين والمشركين -؟ فقال: حسبك ما اختصم فيه موسىئ والخضر. 


(1) «كافرين... أبوين» سقط من المطبوع لانتقال النظر. 

7 ا السياق. وشا صبحي الصالح: [الخضرا]ء ثم أضاف الاسم 
المعظم ا «(إلا قدر ما علمهم [الله]». 

(۳) لیس في «التمھید» (۱۸/ ۸۷) و«الدرء» (۸/) من هذه الفقرة إلا قوله: «وبعلم 
ذلك قصل الخضرٌ موسيى» إذ أطلعه الله عليه في ذلك الغلام وخصّه بذلك العلم». 

)٤(‏ لم ترد هذه الفقرة في «التمهيد» و«الدرء». 

)٥(‏ آخرجه إسحاق في «(مسنده» ٠٠٤۸(‏ - ط. دار التأصيل) والحاکم (۲/ ۳۷۰)-وعنه 
البيهقى في «القضاء والقدر» )٦٤۳(‏ _بإسناد صحيح. وعزاه في «الدر المنثور» 


1۷۰ 


وهو تفسير ما اقتصصنا من قبل مِن علم الله وحكم الناس أنّهما مختلفان('» 
ألا ترئ أن عائشة رتا حين قالت لجا مات صب من الأنصار بين أبوين 
مسلمين: طوبئ له» عصفورٌ من عصافير الجنة! فرد عليها البي يياه فقال: 
«مه يا عائشة! وما يدريك؟ إِنْ الله خلق الجنة وخلق لها أهلاء وخلق النار 
وخلق لها ا)0( , 

قال إسحاق: فهذا الأصل الذي يعتمد عليه آهل العلم. 

فال شيختا؟: وما ذكرنه هذه الطافة أن المعئى أن الله اقطره على 
الكل العاف وال ق ر الا قارف آراكر) به أك اله سي ق عله وقد 
باتهم سيؤمنون ویکفرون» ویعرفون وینکرون» وأ ذلك كان بمشيئة اله 
وقدّره وخلقه= فهذا حق لا يره إلا القدرية. وإن أرادوا أن هذه المعرفة 
والنگرة کائت مر جودة حح آخحذ المیثاې فهذا بتكن شيتن: 

أحدهما: أن المعر فة گانت سرچ رد فيه كما فال ذلك كير من السلف: 
وهو الذي حكى إسحاق الإأجماع عليه. فهذا إن کان حقّاء تھو توکید لکوت 
زلدوا عل تلك المرفة رالاقرار. وها لا تحال ما دة غلبةالآحادذيت 


۲۲۲۲/۹ إلى ابن آبي حاتم آيضا. 

(۱) وهو تفسير...مختلفان» ليس في «التمهيد» ولا «الدرء»» ولفظ «الدرء»: «قال 
ساق ال تر ی 

(۲) «وخلق النار وخلق لها آهلا» سقط من المطبوع. 

(۳) آخرجه مسلم )۲٠۹٦۲(‏ بنحوه» واللفظ لابن عبد البر في «التمهيد» /٠۸(‏ ۸۸). 

)4 في «درء التعارض» (۸/ .)٤١١‏ 


NY 


الصحيحة من أنّهم بُولّدون على الملةء وان الله خلقهم حنفاءء بل هو مود 
لھا. 

وأمًا قول“ إتهم في ذلك الإقرار انقسموا إلى طائع وكافر» فهذا لم يقل 
عن أحد من السلف فيما أعلم إلا عن السدّي في «تفسير»(: لما أخحرج الله 
آدم من الجنة قبل أن يهبطه من السماء مسح صفحة ظهره ه اليمنل» فأخرج منه 
کریا راء ما اللولو که الد » فقال لهم: ادخلوا الجنة برحمتي» ومسح 
[صفحة]“ ظهره ااا ا ی ا 
الثار و لا أبالي» وذلك قوله: 9 ا آليّمين )4 [الواقعة: ۲۸]» «َوَأّضَحبٌُ 
آلشمَال# [الواقعة: .]٤١‏ ثم أخذ منهم الميثاق» LEE EE‏ الوا 
TL O E ONETEE‏ 
والملائكة: «عَهنتا أن فوا بز م نة نّا گا عن هدا عَفِلِيت @ أو 

يفوا إنما اسك اتا ون قبل رئا در به من بَعُدِه€» فليس أحد من 
ولد آدم إلا وهو يعرف الله آنه ربّه» وذلك قوله: وله أَسلَمَ من فى اسملوب 
n‏ رعا وَكَرَهَّا€ [آل عمران: ۸۲]ء» وكذلك قوله: فل قله اة 
الل قل E‏ لَهَدَڪَُ اخُعينَ 4 [الأنعام: ١١٠]»ء‏ يعني يوم تالف 


E 


L 


قال شسش: : فهذا الأثر إن كان حقا فيه أن كل ولد آدم يعرف الل 


(۱) أخرجه الطبري )١١١ -٠٠١ /٠١(‏ وابن عبد البر في «التمهيد» )۸٠٥ /٠۸(‏ _وابن 
تيمية صادر عنه - من طريق أسباط عن السدي ٻه. 

(۲) سقطت من الأضصل. 

() «دزغ التعازرض؛ /١۸(‏ ۳؟ع). 


V۲ 


کا ا لرا عة ذه الفط ققد درا سل هله المعرغة ولك هان 
بعضهم أقرّ كارهًا مع المعرفة بمنزلة الذي يعرف الح لخيره ولا يُقَرٌ به إلا 
ھا وهذا لا يقح في كون المعرفة فطريةء مع آن هذا لم يبلخنا إلا في هذا 
الائ وشل ذا لا یری به فاه ی ت سیر الشڈي. رفیه آشیاء قد عرف لان 
بعضها. وهذا هو السَدّي الكبير إسماعيل بن عبد الرحمن» وهو ثقة في 
تسه اوا خسن أخوال عله الأشا ان ترج کا اس إن كاك اع كك هة 
النبي ا فكيف إذا كان فيها ما هو مأخودٌ عن أهل الكتاب الذين يكذبون 
کر وقد غرف آ٥‏ ھا شی کیا ہا بعل آنه باط ؟ ولر لے یکن فی عدا زل 
اوفك السائر الا اديت اى العف اسر بن جيم الاس ذلك 


الإقرار. 


وما قوله: وَل أَسُلَمَ من فی السملوات والارّض رعا وَگرها) [ال 
عمران: ١‏ إتما هو في الإسلام الموجود بعد خلقهم» لم يقل سبحانه: اتهم 

حين العهد الأول آسلموا طوعا وكرهَا يدل على ذلك آدً ذلك الإقرار الأول 
و ا ا ا الت لے اقا 
ذلك طوعًا بل کرهّاء فلا تقوم به عليه حجة. 

قلت: و ذلك قر ل2 «إتهم أقروا على وجه التَقية» كلام باطل قطعًاء 
ان ا آن یقول العبد حلاف ما یعنقده لاتقاء مکروو یقع به لو لم تكلم 
بالتقيّة» وهم لم يكونوايعتقدون أن لهم ربا غير الله حتى يقولوا تقية: نت 


)١(‏ جواب «لو» محذوف لدلالة السياق عليه» أي: لكف ذلك دليلا على عدم صحته. 
آف7 قر ل اليد ق الا تر النذكري. 


1۷ 


ربّاء بل هم في حال كفرهم الحقيقي وعنادهم وتكذيبهم للرسل مُمَرُون بان 
لله ربّهم. وقد عرص لهم ما غير تلك الفطرة التي فطروا عليهاء فكانوا مع 
داك رین پانه رنھ طوعا واخپارا ل هاا قف قر لون ذلك اق 
الحال التي لم يعرض لهم فيها شيء من أسباب الشرك ولا كان هناك 
لیے ل واا ل کو کے ا ب تیا ا 

وكذلك قوله: «فقال هو والملائكة: شهدا هذا خطا' قطعًَاء بل 
هو من تمام کلامهم وألّهم قالوا: بل سَهدتًا اپا رااان 
لجا جذ علييم المجاق ني فوله: لا a Fg EF‏ 
جَاءَڪم رسُول مَصَدَقّ و 8 وکت رة قال ءاقَرَرَثَُ 
واد تم عل لِم رى الوا أو قرا [آل عمران: ۸[ 

واد قائ هذا اقول ظط أن قر أن يووا ENES e‏ 
هدا غفلينَ 4 تعلیل لقوله: شهدا وذلك لا يلتم غا له» فقال: 
«قوله: لشَهدتا# يقوله الله والملائكة»» أى: شهدنا عليهم لثلا يقولوايوم 
القيامة: نّا كنا عن هدا غفلين). ولكن ذلك تعايلٌ لأخذهم وإشهادهم 
على أنفسهم» آي: آشهدهم على أنفسهم فشهدوا لعلا يقولوايوم القيامة 
ذلك. ليس المعنئ: شهدذنا للا يقولواء ولكن: أشهَدَهم فشهدوا"' لعلا 
يقولوا. 


(1) في الأصل والمطبوع: «خحطاب»ء خطاً. 
7 الافضل: «تعليآا» على توهم أن السياق: «ظن قولّه». 
(۳) «فشهدوا» ساقط من | لمطبوع. 


VE 


يوضحه: أن شهادتهم على آنفسهم هي المانعة من قولهم ذلك يوم 
القيامةء لا شهادة الله وملائكته عليهم. ولهذا يجحد العبد يوم القيامة شركه 
وفجوره مع شهادة الله وملائكته عليه بذلك» فيقول: لا آجيز على نفسي إلا 
شاهدًا' متّى - ولا بقيم الله الحجة عليه" فشهادته: حين تشهد عليه 
نفسه وتشهد عليه جوارحه»ء قال تعاليٰ: الوم َيمْ عل افوهِهم وَتڪَلمُتا 
يديهم وَدَشُهَدُ أَرَجُلُهّم بَا انوا يبون [يس: .]٦٤‏ وهذا غاية العدل 
وإزالة شبه الخصوم من جميع الوجوه. 

یو ف و ر ق و و ا دج و £ 

وكذلك قوله: # فل فيه اة آلََلِعَةُ َو شَآءَ له دَذڪَم اين 
[الأنعام: ]٠٠١‏ إِنّما معناه: لو شاء لوفقكم لتصدیق رسله واتباع ما جاؤوا به» 
کما قال: ولو شْنَتَا يتا کل نفس هُدَهًا) [السجدة: ۱۳]» وقال: ولو 
اھ کے س ۽ ا ازس ت 2 2 
اء رَبك لامَنَ من ف الارض كھهم جَبيعًا [يونس: »]۹٩‏ وقال: # ولو شَاءَ 
ا ا ا < : : ۴ 
الله َعَم عل الهْدَى» [الأنعام: .]۳١‏ نعم» لو شاء في تقديره السابق لقدر 


إيمانہم جمیعًاء فجاء الأمر كما قل 


قال شيخنا: وأمًا احتجاح إسحاق بقول أبي هريرة رَيهكَتة: اقرؤوا 


4 


(1) في الأصل: «شهادًا»» تصحیف. والمثبت لفظ حدیث آنس عند مسلم (۲۹۹۹). 
ويحثمل أن يكون صوابه: «شهادة)» كما قي المطبوع. 

(۲) كذا العبارة في الأصل» ولعل فيها تصحيمًا. والمراد: آنه يظن أن الله لن يقيم الحجة 
عليه ذا الشرط (أن يكون الشاهد منه). أو المعنى: آنه لا يرى أن بشهادة الله تقوم 
E E,‏ 

(۳) «درء التعارض» (۸/ .)٤١٤١‏ 


شئتم: #فِظرَتَ أله لى قَطر قَطرَ لاس عَلَمَمَا لا كَبَدِيلَ ملق ال4 [الري: 
u e4‏ إسحاق: يقو ل: لا تبديل للخلقة التى جبل عليها؛ فهذه الآية فيها 
قو لان: 

أحدهما: أن معناها التهي» أي: لا تبدّلوا دين الله الذي فطر عليه عباده. 
وهذا قول غير واحد من المفسرين لم يذكرواغيره كالثعلبي والزمخشري) 


والثانی: ما قاله إسحاق: اھا چول ظاهرهاء وأن حل ان لدل 
آل وهذا أصح. 


وحينئذ فيقال: المراد ما خلقهم عليه من الفطرة لا ببدّل"» فلا يُخلقون 
على غير الفطرةء لا يقع هذا قط. والمعنىئ: أن الخلق لا يتبدّل» فيّخلقوا على 
غير الفطرة. ولم يرد بذلك أن الفطرة لا تتغْيّر بعد الخلق» بل نفس الحديث 
ن آنها تتغيّر» ولهذا شبّهها بالبهيمة التي تولّد جمعاء ثم تَجدّع» ولا تود 
قط ميمه مخصية ولا مجدوعة» وقد قال تعالى عن الشيطان: ولم رده 
عير حَلقَ لله [النساء HEN r‏ 
خلقهم عليه بقدرته ومشیئته. 


ا قل الخلى بات اقرا خضل فير لك الفط هما رشت ع 
)۱( «الکشف والبیان» (۲۱/ )٠٥١۱‏ و«الکشاف» (۱۲/ ۲٤٥‏ -فتوح الغيب). 


(۲) «تفسیر الطبری» (۱۸/ .)٤۹٤‏ 
)۳( في الأصل: «لا تبدیل». وال لتصحیح من «الدرء». 


۱۷٦ 


إلا الله» وال لا يفعله» كما قال: 3لا د دیل للق الله 4 ولم ا رة 
فان تبديل الشيء يكون بذهابه وحصول بدله» فلا يكون خلق بدل هذا 
الخلقء ولکن إِذا غير بعد وجوده لم يكن الخلق الموجود عثد الولادة قد 
حصل بَدله. 

کارت طا مل للع انی ل علھا ولد آم لھ ھن ر 
وإیمان»» فإن عن با أن ما سبق به القدر من الكفر والإيمان لا يقع خلافهء 
فهذا حقّ. ولكن ذلك لا يقتضي أن تبديل الكفر بالإيمان وبالعكس ممتنع» 
ولا آنه غير مقدوں بل العبد قادرٌ على ما أمره اله به من الإيمات» وعلى ترك 
ما" ا عم الك رجا او اال هوا هرمو واا 
کساقال: ا و کا شفور خی 4 [انسل: 
[۱۱١‏ وقال: او لك کل ا سياه سکلت € [الفرقان: 2 وهذا 
يدير كاه رتبا EK‏ لا خاو ما اظ را عله حح اکر لاج قان 
ذلك خلق الله الذي لا يدر علی تبدیله غيرُه» وهو سبحانه لا يبدله قط» 
بخلاف تبديل الكفر بالإيمان وبالعكس» فإِنّه يبدله والعبد قادرٌ على تبديله 
بإقدار الله له على ذلك. 

ومگا ين ذلك أله قال: اَم مَك للدین حَنيقًا فِظرَك آل اتی 
ف اام ليا ل تَبْدِيل لق الله [الروم: ۲۹]ء [فهذه فطرة محمودة 
aha TnEA‏ 


C0‏ ها بسن الجاصرتين سقط من الأضل لانقال النظر. واستدرك من «درء التعارض» 


VV 


ومنهم من فسره بأنّه تبديل الخلقة بالخصاء ونحوه» ولم يقل أحد منهم إل 
المراد: لا تبديل لأحوال العباد من إيمانٍِ إلى كفر» ولا من كفر إلى إيمان؛ إذ 
تبديل ذلك موجود» وما وقع فهو الذي سبق به القدّرء والله عالٌ ہما سیکون» 
لا يقع حلاف معلومه» لكن إذا وقع التبديل كان هو الذي علمه» وإن لم يقع 
کان عالمًا بأنّه لا يقع. 


وا : إن الغلام الذي قتله الخضر طبع يوم طبع كافرًا)» فالمراد به: 
گب وخیم» ولفظ «الطیع» لا کان پستعمله كث من الناس في الطبيعة التي 
هي بمعنى الجِبلّة والخليقة ظنَ الان أن هذا مراد الحديث. 


وهذا الغلام الذي قتله الخضر يحتمل أله كان بالعًا مكلًمًا وسُمّي 
غلامًا لقرب عهده بالبلوغ» وعلى هذا فلا إشكال فيه. ويحتمل أن يكون 
مميرّا عاقلا وإن لم يكن بالغاء وعليه يدل الحديث» وهو قوله: «ولى أدرك 
ا و یی و 

شتراط البلوغ في التكليف إتما عَم بشريعتناء ولا يمتنع تكليف المراهق 
اا ر ا إا ا 
باليمان قبل الاحتلام؟ كما قاله طاتفة من أصحابت أبي حنيفة وأحمد» وهو 


٤۹ /۸(‏ ) باللفظ الذي نقله به المؤلف في «شفاء العليل» (۲/ »)٤١١‏ وفيه اختصار 


)١(‏ في المطبوع: «مطلقا)» تحريف. 
2 
(۲) وهو تتمة حديث أبن السابق. 


VA 


اعا ر آبى الخطاب > وعلبة جماعة سن أخل آلكلام. 


وعلى هذا فيمكن أن يكون هذا الغلامٌ مكلّمًا بالإيمان قبل البلوغ. ولو 
لم يكن مكلَمًاء فكفر الصبي المميّز معتبرٌ عند أكثر العلماء فإذا ارت عندهم 
صار مرتدًا له أحكام المرتدّین» وإن کان لا بقل حتی بلغ فیثبت عليه" 
کفره. واتفقوا عل آته ُضرّب ويْودّب على كفره أعظمَ مما يُودّب على ترك 
الصلاة. 

NAE AF‏ الذي قتله الخضر بالعًا فلا إشكال» وإن كان مراهقا غير 
بالغ فقتله جائز في تلك الشريعةء لاله قتله بأمر الله. RAA‏ 
لرل عل آبریة ن الدون؟ تما قال: شيا ان Ey E‏ 
i RU A ESERO an‏ 
[لا يله" جاز قنك بل اأص إذا قال النسلمين قيل. 


ولکن يِن أين پُعلَم أن هذا الصبي اليوم يصول على أبويه آو غيرهما في 
دينهما حتى يفيتهما عنه؟ فن هذا غيب لا سيل لنا إلى العلم به. ولهذا علق 
ان عبان اليا به قال جد لا أسهاء ق قل الخاماة: إن عات 
منهم ماعلم الحَّضِر من ذلك الخلام فاقتلهم» وإلا فلا. رواه مسلم في 


)١(‏ لم أقف عليه في كتب آبي الخطاب. 

(۲) في هامش الأصل: «علىل». 

(۳) في الأصل: «لا اسام)» غير محرّر. والمثبت من هامشه. 

7( في هامش الأصل: «اغده)» غير محرر. ونجدة بن عامر الحروري من الخوارج. 


1۷4 


اة 

ولكن يقالة قاعدة الشرع والجراء أن اله سيحاتة لا عاقب العباد بها 
سيعلم آنّهم يفعلونه» بل لا يُعاقبهم إلا بعد فعلهم مايعلمون أنه ى عنه 
وتقدم إليهم بالوعيد على فعله. وليس ني قصة الخضر شيء من الاطلاع 
على الخيب الذي لا يعلمه إلا الله وإنّما فيها عِلمه بأسباب تقتضي أحكامهاء 
زل لم مر لك الاب مغل علا لے وی ا ا 
وراء‌هم ملکا ظالمًا") إن رآها أخذها. فکان قلح لوح منھا تسام جمیھا ثم 
يعيده من أحسن الأحكام» وهو من دفع أعظم الشرين اپاعحتمال ایس هما 
وعلی هذاء فإذا رأی إنسان ظالمًا يستأصل مال مسلم غائ فدفعه عه 
ببعضه کان محستاء ولم يلزمه ضمان ما دفعه إلى الظالم قطعًَاء فإلّه مُحسن 
وھا سای الک فن سیل وات ی رآ و ااا کر کے وھ ت 
فذگاه کان مستا ولم پلزمه قماته 

وكذلك كون الجدار لغلامَین يتيمَين وآبوهما كان صالخا أمرٌ يعلمه 
الناس» ولكن خفي على موسی. 

وكذلك كفر الصبي يمكن أن يعلمه الناس حتى أبواه» ولكن لحْبّهما إياه 
لا ينكران عليه ولا يقبل منهما. وإذا كان الأمر كذلك فليس فى الآية حجة 
على أنه قتل لِمايتوقع من كفره. 

ولو قدّر أن ذلك الغلام لم يكفر أصااء ولكن سبق في علم الله أله إذا بلغ 


9 برک ۴۸/1۸۷3 1= 2 (). 
(۲) في الأصل: «ملك ظالم». 


YA 


يكفر» وأطلع الله الخضرَ على ذلك فقد يقول القائل: قله بالفعل كقتل نوح 
لأطفال الكفار بالدعوة المستجابة التي أغرقت أهل الأرض لِماعلم أن 
آباء‌هم لا یلدوا' إلا فاجرًا كفارًّا» فدعا عليهم بالهلاك العام فا لشر 
أطقالهر في الستقيل. 

وقوله: رلا ادوا إلا قاجا کارا نو1۲۹ لا پناق کوتم مولودین 
فلن القطرة الصحيحةا فزن قر قارا كغارا# حالان مقدرتاف آي حن 
سیفجر ویکفر. 

7 

وما تفسیره قول النبی ه: «فأبواه یهو دانه وینصرانه ویمجسانه) 
أنه“ راد به مجرّد الإلحاق في أحكام الدنيا دون تغيير الفطرة= فهذا خلاف 
ما قل غه السديف: فاته ق كابر اال يجح البه اتم كشا لخر 
بالتخيير. 

رآبکماا وخر حدا التعديے لماافتر! ولد المش ر کین ر ا هن 
قتلهم» وقال: «آليس خياركم آولاد المشركين؟ كل مولود يولد على 
الفطرة)*ء فلو أراد أنه تابمٌ لأبويه في الدنيا لكان هذا حجة لهم» يقولون: 


)١(‏ كذاعلى الحكاية للفظ الاآية. 

(۲) انظر: «درء التعارض» (۸/ )٤١١‏ واشفاء العليل» (۲/ .)٤١١‏ 
(۳) أي تفسير إسحاق بن راهويه» وقد سبق حكاية قوله (ص۹٦۱).‏ 
)٤(‏ في هامش الأصل: «إن». 

(۵) جزء من حديث السود بن سريع» وقد سبق (ص٤١١).‏ 


1۸۱ 


وكون الصغير يَََع أباه في أحكام الدنيا هو لضرورة حياته في الدنياء فإلّه 
ا ف واا ارف ا اض ول 
سبي منفر دا عنهما صار تابا لسابيه“ عند جمهور العلماء» وإن بى معهما 
آو مع آحدهماء آو ماتا أو أحدهماء ففيه نزاعٌ ذكرناه فيما مضي . 
عل الا ق ا پا ا ابوا ال61 و انعم ٠‏ الفط رة قم ا 
Eg EE‏ 

دار كا لوان يجملات كارا تنس الام دون علي وقي كاد 
ا ایب ا آن وس اذا سیاه 
ای کارا ینتم صقل عن الکلر پال ہام فت آل ان پت ی ا 
حكم الكفر في الدنيا تبعًا لأبويهء لا لاه صار كافرًا في نفس الأمر 

يبن ذلك: آنه لو سباه کفارٌ ولم یکن معه أبواه لم يَصِر مسلمًاء فهو هنا 
کافز في حکم الدنیا وإِن لم یکن آبواه هوداه ونصراه ومجُساه. 

فعلم أن الخراة بالخدیتٿ أن الاد لقان الكفرَ واا ا 


2( ف الاصضل: «لهما». خحطا أ. والتصحيح من «الدرء»» وقد شيشتا المسالة مفصلة و وتاتق 
اشاق الققرة الاية. 
(۲) في الأصل: «علىل»» خطاً 


VAT 


الأبوين لأتهما الأصل العام الغالب في تربية الأطفالء فإن كل طفل فلا بد له 
PA ORE LE‏ 
مت مرب عن لسا فا شاک ا فجعله على القطرة إليل أن 
یعقاو ییحی ا كك لة ادال فيد ولو کان كافرًا ف الياطن بكفر 
آاریح تان کل ن کی اد تیل اوہ ب غاا 

وكذلك قوله في حديث عياض بن حمار فيمايروي عن ربه تبارك 
وتعالی: «إنى لقت عبادي ختفاء. فاجتالتهم الشياطين وحرّمث عليهم ما 
a RTH‏ 
a r E e TT REE‏ 
الشياطين هم الذين غيّروهم" عن الحنيفية وأمروهم بالشرك بل كانوا 
مشرکین من حین ولدوا تبًا لاآبائهم. 

ومَنشاً الاشتباه في هذه المسألة: اشتباه أحكام الكفر في الدنيا بأحكام 
الكفر في الآخرة» فإن أولاد الكفار لما كانت تجري عليهم أحكام الكفر في 
آمور الدنياء مثل ثبوت الو لاية عليهم لآبائهم» وحضانة آبائهم لهم» وتمکین 


(۷) اخر په جمد( )۱٤۸١‏ مرح حدذیث جابر» وقد متبق. 
7 آخر جه مسلم (۲۸۹۰)» وقد سبق. 
(۳) في الأصل: «غيّرهم»» خطاً. 


1A۲ 


آبائهم من تعليمهم وتأديبهم» والموارثة بينهم وبين آبائهم» واسترقاقهم إذا 
کان آباؤهم محاربین» وغير ذلك= = صار يظَنْ من يظن انهم کفاڙ في نفس 
الآمر کالدی کلم بالکقر وآراده وعمل په 

ومن هنا قال مَّن قال: إن هذا الحديث كان قبل أن تنزل الأحكام» كما 
الح بر ايجسو  ١‏ وقد ر دعل اكرول شر وإجد عع الام 
فمنهم محمد بن نصر» قال في «كتاب الرد على ابن قتيبة»": وأما ما حكاه 
أب هيد غرم اين الحسن أله سألة عن سير لكا مولوديولدعلي القطرة: 
فقال: كان هذا في أول الإسلام قبل أن تنزل الفرائض ويؤمر بالجهاد= فان 
هذا رجل سیل عمّا لم بُحسله» فلم يدر ما يجيب فيه» أف أن يقول: لا 
ادريء» فأجابه عن غير ما سأاله عته» قادعي أنه متسو وإنما ساله آبو عد 

ء ء # ء 3 

عن شور الکلیکه ولم پسالة اناسخ عو آو سر فان اللي بج 
عليه آلا قشر الحدیی آو لا إل کات بحسن سرا فیکو ن قد آچانه عا 
ر 

والذي ا5عاه في هذا أنه منسوځ غير جائزء لأن مَن أخبر عن شيء ثم 
آنخر عه بخلاق ذلك کال كديا لفسه: وذلك غب جاتر عل اله تعالن ولا 
علین رسوله کلف لان من قال: سمعت کداء آو رایت كتا ثم قال بعد لہ 
یکن ما آخبرت آئي سمعته ورآپته» آو آخبر اَن شیئًا سیکون ثم آخبر آنه لا 


(0) قیما نقلهعنه آبو عبید فی آغریبه اء وقد سبق (ض۹ ).و إل هنا كان تقل المؤلف 
من «الدرء» CET JA)‏ وسيعود إليه بعد سياق رد المروزي على محمد بن الحسن. 
)¥( تقدم ذکره والنقل منه ( ص٥١۱‏ وما بعدها). 


A٤ 


یکر نکد اقل کت یما آغ> ردلا آنه آ حر یما لا لیم آو قاد 
الكذب» أو قال بالظْنٌ وکان جاهلا ثم رجع عن ظنه. 

ولا يعم أحد يجوز الناسخ في أخبار الله غير صنفٍ من الروافض 
يصفونه بالبداء» تعالی الله عن ذلك علوًا کبیرًا. فلم یزل الله سبحانه عالمًا بما 
PE ehe e e a PR hE‏ 
لایکون, لاله لم یخیر آله کاو" اد کی لایع ارادام یکرت ومر 
الفاعل لما يريد العالم بعواقب الأمورء لا تبدو له البَدّوات» ولا تخل به 
الحوادث» ولا تعتقبه الزيادة واللقصان. فقول النبي 4: «كل مولووٍ يولد 
على الفطرة تر مت عن كل مرلود آند يولد غل القطرة فور جا أن يشر 
اوآ کل ر لوف یولد ف ف اط ھ 

فال: وتف سير الحديت يدل عل علإف ها قال أبن الحس قال 
لذرية فقال النبی گلا ٠كل‏ مولوويولد على الفطرةهء فأخبر أن البي کل 
ال رة کل ررد و لدع القطرقه قاباق أنعةا الو قااى 
ال بحت الأمر بالجهاد رلعم س بن الحسن أفهاا الوك قاط سن 
النبى ية قبل أن يؤّمر المسلمون بالجهاد» فخالف الخر. 


والراوي لهذا الخبر عن النبي وة أبو هريرة والأسود بن سر وسمرة. 
)١(‏ في المطبوع: «(قتلت». 
(۲) سبق تخریجها. 


A0 


کل ہوا ارت ارد الات اسم ای ھی قل رک ہے پور 
د و و ا ار 
الإسلام» فقوله: كان هذا في أل الإسلام باطل. انشهی کلامه. 

قال شيخنا"": فإذا عرف أن كونهم ولدوا على الفطرة لا ينافي أن يكونوا 
تبعًا لآبائهم في أآحكام الدنيا زالت الشبهة. 

قال: : وقد يكون في بلاد الكفر من هو مؤمن في الباطن يكتم إيمانّه فيقتله 
المسلمونء ولا يُصلّون عليه ويْدكّن في مقابر الكفار وتربة الكفار» وهو ني 
الآحرة من آهل الجنة. كما أن المتافقين تجري عليهم في الدتيا احكام 
المسلمين» وهم في الآخحرة في الدرك الآسفل من النار. فحكم الدار الآخرة 
غير حكم دار الدنيا. 

وقوله: «كل مولودٍ يولد على الفطرة» إِلّما أراد به الإخبار بالحقيقة التي 
خلقواعليهاء وعليها الغواب في الآخرة إذا عمل بمُوجَبها وسَّلمت عن 
المعارض. لم يرد به الإخبار بأحكام الدنياء فاه قد عَم بالاضطرار من شرع 
الر سول إلا أن أولادالكق ار يكوشوة تخا لأبائهم تي المكام الدنيا رآن 
أولادهم لا بُنرّعون منھم إذا کان للآہاء ذِمة وإن کانوا محاربين استرقت 
آولادھم؛ ولم یکو نوا کأولاد المسلمین. 

ولا زاع بين المسلمين أن أولاد الكفار الأحياء مع آبائهم» لكن تنازعوا 
في الطفل إذا مات آبواه آو أحدهما: هل يُحكم بإسلامه؟ 


5© ف الاضل: درك )لمل الیٹیت أيه 


CENO iB 


۱A٦ 


قلت: وفيه عن آحمد ثلاث روایات متصوصات(: 

أخذاها: آنه يض مسلا واحتح العدذیک: 

والثانية: لا يصير بذلك مسلمًا» وهي قول الجمهور» واختيار شيخنا. 

اقا اد كاه ال وة كا ماه ولا قا وهی ار واب 3الت 
اخترناهاء وذکرنا لفظ احمد ونصّه فیها". 

واچ کیکدا عل آله لا نک پإسلامه باه [إجماح قلي من الس 
والخلف. قال: وهو ثابت بالسنة التي لا ريب فيهاء فقد علم أن أهل الذمة 
كانوا على عهد رسول الله وة بالمدينة» ووادي القرئ» وخيبر» ونجران» 
وأرض اليمن» وغير ذلك» وكان فيهم من يموت وله ولد صغْيرْ» ولم يحكم 
النبي ية بإسلام يتام آهل الذمة. وكذلك خلفاؤه» كان آهل الذمة في 
زمانہم طبّق الأرض بالشام ومصر والعراق وخراسان» وفيهم من يتام آهل 
الذمة عد كير ولم يحكموا بإسلام أحد منهه فن عقد الذمة اقشض أن 
بتولیٰ بعضصهم بعصًاء فهم ولون حَضانة يتاماهم كما كان الأبوان يتولّون) 
حضانة آولادهما. 

وأحمد يقول: إن الذمي إذا مات ورثه ابثه الطفل» مع قوله: إِلّه يصير 
0 مت ھی )٤‏ من «جامع الخلال». وقد ذكر شيخ الإأسلام في «الدرء» 

(8/ 4 الروايشن الا ولخ فون الغاة: 
C3‏ انظر : (ض۲ ٩‏ )ږ 
(۳) في المطبوع: «يتوليان». والمثبت من الأصل موافق لمصدر النقل. 


AY 


استحقاق الاإرث ولم يحصل قبله. 

تال ت قالعجرں :ویرت من جعلناء سملا پمر ته لو 
. ۹ ر ت ۰ ۹ 
تصور موتهما- يعني الآبوين معا لوّرثهما». نص عليه في رواية أبي 


و امات ووا د ٤‏ 
: ي يهودي او تصراں وله ولد صعير فهو 
إِذا مات آبواه وّرث آہویه. 


وفيه رواية مخرجة: أنه لا يرث» لأن المانع من الميراث -وهو اختلاف 
الدين -قارن سببه الحكم وهو الموت. 

تال شبك هدا ميتي على أصل: وهو أن الأهلية والمحليةهل 
ر ھا ی کے ار کے کار یا؟ یا رلاد ن الما 
أشهرهما الثاني» والأول مذهب الشافعي. وهنا اختلاف الدين مانع» فهل 
يشرط فی کونه مانعًا تبوته قبل الحم أو تكقى المقارنة؟ فهناقد اشترط 
التقدم» كما دًكر في كتاب البيوع فيما إذا باع عبدّه شيا وكاتَبّه(°) في ص فة 
واحدة آنه يصح البيع“» وفي الكتابة وجهان اتباعًا لأبي الخطاب والقاضي 


37 9 وسا القل لیس فن لالدردة 

(۲) في مطبوعة «المحرر): (ممن)» والأمر قريب ف«من» هنا مفعول به» أي: يرث الطفل 
الا وين الللي اتا مسلتا بحو مها 

(۳) کمافي «جامع الخلال» (۱/ ۸۹)ء وقد سبقت بتمام نصها (ص٤۹).‏ 

£3( لم آجده في كتبه المطبوعةء ولعل ذلك من شرحه على «المحرر». 

)٥(‏ في الأصل: «أو كاتبه»» خطاً. 

E‏ في «المحرر» :)٠۹/١(‏ «بطل البيع». وقي «الإنصاف» :)١١۲ /١١(‏ «بطل البيع» 


وهو الصحيح من المذهب... وهيل : الصحة متصورص أحمد. والخعاره القاضيٰل» 


A۸ 


٤‏ «المجرداء ولص صحة الكتابة كما قال في «الجامع الكبير) وغيره» 
فان المانع قوئ فإن ثبوت الحكم في حال وجود مانعه بعيدٌ إلا أن يقال: 
إ عق امل احمد انه لو اسل بعد المرت ول تسمة اترك اسع 
الميراث» فكيف يجعل الإسلام مانعًا وهو لو أسلم بعد موت قريبه الكافر لم 

بمنع الميراث» ولان الولاء , الب رابت کاتت 8ة إل جن الحر تة وها 
بسنت تیت لع بد 

قال القاضي في ضمن المسألة: واحتجٌ بعين المُنارّع فيه بأن الحكم 
إسلامه يوجب توريث المسلم من الكافر» أن عندكم آنه يرث الميت 
ا ووا ج کوت ال را کیا2 دوک وی ار 
الموت» فهما يلتقيان في زمانِ واحل» فلا يصح اجتماعهماء كما لو قال لعبده: 
إذا مات أبوك فأنت حر فلمًا اجتمع الميراث والحرية في زمانِ واحدٍ-وهو 
ما بعد الموت -لم يرث» كذلك هاهنا. 


2 


لالد رالراب آذ هتال يالوس اران لإ الوم تسق 
بالموت» والحرية التي بها تصح الوصية ‏ تستحق أيصا بالموت”"» ومع هذا 
فإنّهما تجتمعان» فتحصل الحرية وتصح بالوصية. 

قال ورات رة رهی آنه إن کانا ی لیاف زمان واخد الا آنه 


وابن عقيل ف النكاح» وأبو الخطابت». 
(1) في المطبوع: «أوجبه»» حلاف الأصل. 
(۲) «والحرية... بالموت» سقط من المطبوع. 


۱۸٩ 


انان الول س الوا و اعا الع لم س ما 
الوارث» فلا يسقط حقه من الميراث» كالطلاق في المرض. ويفارق العبد 
لاه لا حق له في الميراث» فلهذا إذا التقيا بعد الموت لم يرث. 


وجوابٌ آخر: أنه لا يمتنع أن يحصل الميراث قبل اختلاف الدين» كما 
قال الجميع في رجل مات وترك ابنين ولف درهم وعليه دين لف درهم: 
إا لا برتان الألف ولر مات آحد الإيئن ورك یاد کے آيرآ الخر ي اتيد 
ابن المیت حصّتّه بميراثه عن آبيه» وإن لم يكن مالكا له حين الموت» لكن 

ّ 
حجة عليه» لأن الحرية شرطٌ كما أن الكفر مانعٌ» وكما أن مقارنة الشرط لا 
تؤثر ولا تفيد فيهاء فكذلك مقارنة المانع. وهكذا كان القاضي قد نقض 
عليهم بهذه الصورة؛ آولا ذکرها في جوابه» وهذا جيد. ثم ذكرهافي حجتهم 
مع أن هذه الصورة فيها نظرء فإن [الحرية]" حدتّت قل انتقال الإرث إلى 
یره 

قلت: وهذا من صح شيء» لأن النسب علة الإرث» ولكن منع من 
إعمال النسب مانع الرق» ثم زال المانع قبل انتقال الإإرث إلى غير الولدء فلو 


ڈ۶ طا ۽ 


)1( كذا ني الأصل» آخشىئ أن يكون فيه تصحيف. 

(۲( بياض في الأصل مقدار كلمة وقدّرها صبحي الصالح: «مقارنة المانع»» ولا يصح. 
والمثبت يؤيده قول المؤلف الآتي: «...مانع الرق» ثم زال المانح قبل انتقال اللإرث 
إلى غير الولده. 


۱۹۰ 


متّعناه الإرتٌ لعطّلنا إعمال النسب في مقتضاه مع أنه لا مان له حين اقتضائه» 
فإ السب اقتضى حُكمّه بالموت» وهو في هذه الحال لا مانع له» وهذا 
اس دا 

ر چس ین مسد ر الاقف له ق تفر انی غه وله آمر اة تراه بی 
فأسلمَت بعد موته ثم وَلدّت: لا يرث الولد إِنّما مات آبوه وهو لايُعلّم ما 
هو وإنما يرث الر ا ویک اک کےا بالإسلام. فظاهرٌ هذا أنه 
حَکم بإاسلامه» ولم يحم بالمیراث. 

ل سمل أن رج من هذا رواب نّا نحکم پإسلامه ولا نحکم له 
بالميراث» وهو القياس للا يرث مسلم من كافر. ويحتمل أن يفْرّق بينهماء 
فإذا مات أحدهما- وهو مولود- حكم بإسلامه ووّرثه» ون کان حملا حکم 
بإسلامه ولم یرثه. وهو ظاهر تعلیل حمد لاله قال: ّما مات آبوه وهو لا 
يُعكَم ما هو»» لاله إذا أسلمت الام فالمانع قوي لأنه مُجمَع عليه» وإذا مات 
الأب فهو ضعيف لانه مختلف فيه. 

قلت: هذه الرواية لا تعارض نصّه على الميراث في المسألة المتقدمةء 
نالاد إا ووی ی ی و 


)١(‏ في الأصل: «السبب»» ولعل المثبت أولى. 
(۲) أسندهما الخلال في «الجامع» (۲/ .)٤١١‏ 
(۳) من «الجامع)» ولعله سقط لانتقال النظر. 


۱ 


آلاو ته فد سببٌ الإرث بعد سبق الإسلام. وف مسالا وجدالإرت 
والإسلام معًا لاتحاد سببهما. . والله علم. 

قلت: مادکره شيخنا' إنّما يدل على أن الطفل إذا كه قارب من أهل 

اذك فهو عل دينهم» ولا يدل علي أله لاتحكم پإسلامه إذا كفل 
الارن 
فصل 

زآما قزل إسعاتة رذ العلا أجمعرا غل أذ قر جما : ( 25 
رَبك مِن بن ءَادَمَ ِن هور ذرَبّتَهم [الأعراف: آنا الأرواح قبل 
الأاجساه فإسخاق_ رحمه الله تعالى قال يما بلعه واتهي إلا علمه 
وليس ذلك بإجماع» فقد اختلف الناس: هل خلقت الأرواح قبل 
اجا اوسا مل کر ل اها کا وک و 


وهل معنى الآية: أخذ الذرية بعضهم من بعض وإشهادهم بما فطرهم 
علیه» آو إخراجهم من ظهر آدم واستنطاقهم؟ على قولین مشهورین. 
والذين قالوا: إن الأرواح خلقت قبل الأجساد ليس معهم نص من 


(1) مما سبق (ص١١)‏ من أن أهل الذمة كانوا على عهد رسول الله ية بالمدينة وغيرهاء 
وكان فيهم من يموت وله ولد صغْيرٌء ولم يحكم النبي بها بإسلام يتام أهل الذمة» 
ولا خلفاؤه من بعده. 

(۲( في المطبوع: «الأجساد قبل الأرواح»» وهو مقتضى ما في هامش الأصل. والمثبت من 
متنه هو الصواب. 

(۳) انظر: «درء التعارض» (۸/ .)٤١۲‏ 


۹۲ 


2 
ET 


كتاب الله ولا سنة رسوله» وغاية ما معهم قوله: #وإد 
ادم الآيةء وقد علم آنا لاتدل عار ذلا 

وأمًا الأحاديث التي فيها أنه أخرجهم مثل الذرّ» فهذا هل هو آشباحهم 
أو أمثالهم؟ فيه قولان» ولیس فيها صريح بأنّها أرواحهم. 

والذي دل عليه القرآن والسئة والاعتبار: أن الأرواح إِنّما خلقت مع 
الأجساد أو بعدهاء فن الله سبحانه حكَتق جسد آدم قبل رُوجه» فلمًا سواه 
وأكمَل حلقّه نفخ رو اکرو جد کان تاق الروح په وت کان د 

ركذلك که سوال ق لن آرلاده گماادل عليه حدیك ميد الل بي 
مسعود المتفق على صحته" قال: سمعت رسول الله اة يقول: «إِنَّ حل 
أحدكم يُجمَع في بطن أمّه أربعين يومًاء ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم يكون 
مُضغة مثل ذلك» ثم بُنمَخ فيه الرُوح». 

وقد غلط بعض الناس خی ت ن أن الر إوسال الروح وبعثها 
إلیهء وآنها كانت مورجوداً قبل ذلك رنقخها تعاقها بة. وليس ذلك مراد 
الحديث» بل إذا تكامل خلق الجنين أرسل الله إليه المَلَّك فنفخ فيه نفخة» 
فتَحدّث الووح بتلك النفخة» فحينئذ حدتّت له الروح بواسطة النفخة. 

وكذلك كان خلق المسيح: أرسل الله الملك إلى أمّه» فنفخ في فرجها 
نفخة فحمَلّت بالمسيح» »> کما قال تعالی: 0 تا فمل لها 


)۱( وقد بحت المو لف هذه المسالة بالتقصيل فى المسالة الثامنة عشرة من «كتاب الروح 
.)٥1° -£0۳ /۲(‏ 
(۲) البخاري (۳۲۰۸) ومسلم »)۲۹٤۳(‏ وقد سبق غير مرة. 


۹ 


IP‏ : ا ا 


رعلا رم ل اطا قر ل من کاز: : إن هذه الروح التي خاطبها هي روح 
المسيح( © فان روح السيح إنّما حذّت من تلك الفخة التي تفخها رسول 
الله كيه فيهاء وكيف يقول المسيح لأمّه نارورك ا ق 
کےا )؟ وکیف یکون قوله: نقتا فیا من رووا( 1لأییاء: ٠۰‏ آي 
من روح ولدهاء فتكون روح المسيح هي النافخة لنفسها في بطن آمه؟! وهذا 
قول تكثر الدلائل عل بطلاته وما آشرنا إل ذلك إشارة. 


فصل 
وقالت طائفة آحرى: لم يرد رسول الله بل بذكر الفطرة هاهتا كفا 
ولا إيمانًاء ولا معرفة ولا إنكارًا. وإِلَّما راد أن كل مولود يولد على السلامة 


(۱) رسمه في الأصل: «ليهب» على لفظ قراءة أبي عمروء وهي قراءة نافع ويعقوب أيصاء 
فإهم قرآوا بالياء على الغيبةء أي: ليهب لك الله؛ ولكن المصاحف جميعها اتفقت 
على رسمها بالألف بعد اللام وإن كان قد قرئ بالياء في قراءات سبعية كما سبق. 
انظر: «(مختصر التبیین لهجاء التنزیل» /٤(‏ ۸۲۸) و«النشر» (۲/ .)١١۷‏ 

(۲) هو قول آبي العالية کما سبق (ص‌۱۳۹- .)٠٤١‏ 

() كذافي الأصل هنا على قراءة الهمزة للمتكلم» خلافا لقراءة أبي عمرو التي سبقت آنقًا. 
والظاهر آن المؤلف قصد هذه القراءة بعينها هنا لأا تبين ضعف هذا القول» إذ كيف 
يقول روح المسيح: لأهَّب لك غلامًا زكيًا©)» فيكون الواهب هو الموهوب نفسه؟! 

)٤(‏ كمافي «درء التعارض» (۸/ )٤٤١‏ و«شفاء العليل» (۲/ )٤٤١‏ نقلا عن «التمهيد» 
TIA‏ 


ht: 


خحلقة وطَبعًا وبني ولیس معه فر ولا إيمانء ولا معرفة ولا إنكا ثم يعتقد 
الكفر أو الإيمان بعد البلوغ. 

انج ابت له ق اللي كا ت نتج البهيمة بهيمة جمعاء ء (يعنى 
سال هل یود ها سن جداه نی :شر مة الان)۱(۲۴ د فمثل 
قلوب بني آدم بالبهائم» لأنّها تولد كاملة الخلق لا ية يتبيّن فيها نقصان» ثم تقطَع 
o RR E N SA SRG GA‏ 
اللأطف الي جين ولاج ليس لم كل سبد ر إيماك رلا رة ولا 
إنكارء كالبهاتم السالمة" فلمًا بلغوا استهوتهم الشياطين» فكفر أكثرهم» 
وعصم الله أقلهم. 

قالوا: ولو كان الأطفال قد فطروا على شيءٍ من الكفر أو الإيمان في 
أوَليّة أمرهم ما انتقلوا عنه أبدّاء وقد نجدهم يؤمنون ثم يكفرون» ويكفرون 
ئم يۇمنوڭ. 

ر ان کن اطع قان رلاد یکل کار زیا بان 
اله آخرجه نی حال ما یفقھ ون" فیها شیئاء قال تعالی: وله رڪم 
من به ن هيم لا تَعَلَمُونَ سَيَعا [الحل ۸ فمن لم يعلم شتا 
استحال مئه كر أو إيمان» أو معرفة أو إنكارٌ. 

قال أو عمر؟: هذا القول صح ما قيل في معني الفطرة التي يولد 
0(7 سی مرارا: 

(۲) في الأصل: «السائمة»ء تصحيف. وقد سبق على الصواب آنفا. 
(۳) كتب فوقه في الأصل: «يفقه»» وعليه المطبوع. 
)٤(‏ في «التمهيد» (۱۸/ ۷۰))» والنقل من «الدرء» (۸/ .)٤ ٤۳‏ 


%9 


الولدان عليهاء وذلك أن الفطرة: السلامة والاستقامةء بدليل قوله فى حديث 
عياض ت جار الي عبتت مامي ف يعني عل ام استقامة وسلامة 
لفات دنات ھم ولسم ا یتر اسوه 


TAT E «۱٤ Re‏ ومن 
لم يبلغ وقت العمل لم يرتهن بشيء. قال تعالی: وما كتا مُعَدَّبينَ حَيًل 


م p2‏ 
کا 2 


عت شولا [الإاسراء: 10 


قال شيخ الإسلام": هذا القائل إن أراد بهذا انهم خلقوا حالين من 
المعرفة والإنكار من غير أن تكون الفطرة تقتضي واحدًا منهماء بل يكون 
القلب كاللوح الذي يقبل كتابة الإيمان وكتابة الكفر» وليس هو لأحدهما 
أقبل منه للآخر» وهذا هو الذي يشعر به ظاهر الكلام= فهذا قول فاسد لاله 
حينكذ لا فرق بالنسبة إلى الفطرة بين المعرفة والإنكارء والتهويد والتنصير 
والإسلام» وإنما ذلك بحسب الأسباب. فكان ينبغي أن يقال: فأبواه يجعلانه 
مسلمًا ویهودانه وینصرانه ویمجسانه. فلا ذکر أن أبویه یکفرانه دون 
الإسلام عَلِم أن حكمه في حصول ذلك بسبب منفصل غير حكم الكفر. 

وأيضا: فإنّه على هذا التقدير لا يكون في القلب سلامة ولا عط ولا 
استقامة ولا زیغ» اذ تست إل کل منهما نسبة واحدة» وليس هو بأحدهما 


(۱) آخرجه مسلم (۲۸۹۵)» وقد سبق غير مرة. 
(۲) في «درء التعارض)(۸/ .)٤ ٤٤‏ 


A.1 


أولى منه بالآخر» كما أن الورق قبل الكتابة لا يثبت له حكمٌ مدح ولا حكم 
ذم والتراب قبل أن يبن مسجد أو كنيسة لا يثبت ثبت له حكمٌ واحدِ منهما. 
ا كل ماكان قال للممدوح والمفموم علي السرا لم يسع 
مدا ولا ذما والله تال يقول: َأ ا دين حَبِيقًا فِظرت ا 
کی کک اکس چا ج ديل لق الله [الروم: RRS‏ 
فطر ته التي فطر الناس عليهاء فكيف لا تكون ممدوحة؟! 

واا : فإ النبي كلا شجّهها بالبهيمة المجتمعة الخَّلق» وشبه ما طا 
عليها من الكفر بذع الأنف والآذن» ومعلو م أن كمال الخلقة ممدوح 
ونقضها مذموم قكيف تكوت قبل التقص لا عمدوحة ولا مدمومة؟! 

ف ۲ 

اف کا ال دق فرق عا قال سلاف من الاس أن اتن آل لدا 
على الفطرة السليمة التي لو تركت على صحتها لاختارت المعرفة على 
الإأنكار» والإيمان على الكف ولکن يما عرض لها من الفساد خرجت عن هذه 
الصحة= فهذا القول قد يقال: إنه لا يرد عليه ما يرد على الذي قبله» فن صاحبه 


يقول: فى الفطرة قوةٌ تميل با إلى المعرفة والإيمان» كما في البدن الصحيح قوة 
سیت ا اع اناف وچا گات سود ود من افده 

لكن يقال: فهذه الفطرة التي فيها هذه القوة والقبول والاستعداد 
والصلاحية» هل هي كافية ني حصول المعرفة» أو تقف المعرفة على آدلةٍ 


i RSE N, «الدرء)‎ re (3 


۹¥ 


اتعلیھا س ارچ فإ كانت المع وة قف على أدلة تتعلّمها من خارج 
آمکن آن توجد تارة» وتعدم أخری. ثم ذلك السب الخارج امتنع آن یکون 
موجبا للمعرفة بنفسه» بل غايته ن يكون مُعرٌفا ومُذكَرًاء فعند ذلك إن وجب 
حصول المعرفة كانت المعرفة واجبة الحصول عند وجود تلك الأسباب» 
و إلا فلا. 


وحينئلٍ فلا يكون فيها إلا قبل المعرفة والإيمان إذا وَجَدتْ من يعلّمي 
أسبابً ذلك» و[معلوم أن فيها قبولً الإنكار والكفر إذاوجدت من 
يعلّمها]() أسبابَ ضده من التهويد والتنصير والتمجيس. وحينلٍ فلا فرق 
فيها بين الإيمان والكفر والمعرفة والإنكارء إِلَّما فيها قوة قابلة لكل منهما 
واستعداد له» لكن يتوقف على المتّر الفاعل من خارج. وهذاهو القسم 
الأول الذي أبطلناه» ويا آنه ليس في ذلك مد للفطرة. 

وان كان فبها قو قشي الممرقة بها وإ لم بوج من عله اد 
المعرفة- آرم حضصول المعرقة فيها يدوت ما تسمعة" من أذ المح فة سرا 
قا : إن المعرفة ضرورية فيه اء أو تحصل بأسباب كالأدلة العي تمعظم في 
التفس من غير آن تسمع كلام مستدل» فن الفس بفطرعها قد يقوم بها من 
النظر والاستدلال ما لا تحتاج معه إلى كلام أحي. فإن كان كل مولود يولد 
على هذه الفطرةء لزم أن يكون المقتضي للمعرفة حاصلا لكل مولودء وهو 
المطلوب» والمقتضي التام يستلزم مقتضاه. 


C$)‏ ما بين الحاصرتين من «الدرء“ (۸/ »)٤ ٤٩‏ وبه يستقيم المعنى. 
(۲) في هامش الأصل: «تعرفه»» خلاف مصدر النقل. 


1۹۸ 


قبن أن أحد الأسرين لاز إنّا قون القطرة مستلزمة للمعرقة؛ إا 
استواء الكمر والاإيمان بالنسبة إليهاء ودلك ينعي مدحها. 

وتلخيص النكتة أن يقال: المحرفة واللإيمان بالنسبة إليها ممكن بلا 
ریب؛ آ تو3 هي مرج مسارم ل راطا آذ یکو شیا بال 
لھا لین براجب دزم لها فإن كان الثاني لم يكن فرق بين الكفر والإيمان 
ile aj lO ELE Ss LE‏ 
يُعارضها مُعارض. 

فإن قيل: ليست موجبة مستلزمة للمعرفةء ولكتها إليها أميل مع قبولها 
للنكرة. 

قيل: فحينئل إذا لم تستلزم المحرفة» وجدت تارة وعدمت آخرئ» وهي 
وحدَها لا تحصّلهاء فلا تحصل إلا بشخص آخر کالأبوين» فيكون الإسلام 
في ذلك كالتهويد والتنصير والتمجيس. ومعلوحٌ أن هذه الأنواع بعضها أبعد 
عن الفطرة من بعض» لكن مع ذلك لما لم تكن الفطرة مقتضية لشيء منها 
ضيفت إلى السبب. فإن لم تكن الفطرة مقتضية للإسلام صارت نسيتها إلى 
ذلك اتس اهز يد و التصر آل الچ قو جب آن د کر گما ذکر ذلك: 

وهذا كما لو كانت لم تقتض الأكل" إلا بسبب منفصل”". والنبي بيار 


(1) آي: الإإيمان. وفي الأصل: «ممكنة»» حلاف مقتضى السباق واللحاق» وخلاف 


مصدر النقل . 
SG (۲(‏ والتصحيح من هامش الأصل. 
(۳) آي: ولكنه ليس كذلك» فإن القطرة تقتضيه بنفسها. والسياق قي «الدرء» :)٤٤۸/۸(‏ 


۱۹۹ 


شبّه اللَّن بالفطرة لما عرض عليه اللَبَن والخمْرء واختار اللَبّن» فقال له 
جبريل: «أصبت الفطرة» ولو أخذت الخمر لغوت أمك»'. والطفل 
مفطور على أله يختار شرب اللبن بنفسه» فإذا تمكن من الثدي لزم أن يرتضع 
لا مَحالة» فارتضاعه صروري إذلم يوجّد معارض» وهو مولود على أن 
برتضع. فكذلك هو مولود على أن يعرف الله والمعرفة ضرورية لا محالة 
ذالم پوجد معارض. 

ایا اا اا ی وھ کیا ت سال واھ اوس نکی آه 
والكفرَ والشرك والنفورَ والإعراص عنه= إمًّا أن تكون نسبتهما إلى الفطرة 
سوا و" الفطرة مقتضية للأول دون الغاني. فإن كانا سواءًَ لزم انتفاء 
المدح» ولم يكن فرق بين اقتضاتها للكفر واقتضائها للإيمان» ويكون 
تمجيسها كتحنيفهاء وهذا باطل قطعًا. 

وإن كان فيها مقتض للأول دون الثاني فإمًا أن يكون المقتضي مستلزمًا 
فعضا عند عم المعار ق وتا آذ یکر راغلی خض شار ج09 


«وهذا كما أن الفطرة لو لم تقتض الأكل عند الجوع مع القدرة عليه» لم يوجد الأكل 
إلا سبي سنك مل أن بكرن المركف آله قدلك ققط اوه حط 
الاس لاقان الظر, رکیل ا اتم اهر الته وماق ازاق 
«شفاء العليل» (۲/ .)٤ ٤١‏ 

(1) آخرجه البخاري )۳٤۳۷(‏ ومسلم )۱٦۸(‏ من حديث أبي هريرة ةكت 

(۲) في الأصل: «إذاء تصحيف. 

() كذاق الاضصل فضا فل الحال, 


عتها. فان كان الا رل تیت أن لك سح لر آزمهاه انها فطررا عله ؟ ل فق 
إلا إذا أفسدت القطرة. رإة قز إن ع فقت عل ق خض »فكلك الشخض 
هو الذي يجعلها حنيفية كما يجعلها مجوسية» وحينئذٍ فلا فرق بين هذا 
وهذا. وإذا قيل: هي إلى الحنيفية أميّل كان كمايقال: هي إلى النصرانية 
اميل . 

أن نها ا كرا الل الع رالد الهم عادص الح لايا 
موبة لمقتضاها إذا صمت من المعارض» كما فيها قوة تقتضي شرب اللَبن 
الذي فطرت على محبنه وطلبه. 

قصل (۴) 

ومكًا يبن هذا أن كل حركة إرادية فن المُوجب لها قوةٌ في المريد فإذا 
أمكن الإإنسان أن يحب الله ويعبدّه ويُخلص له الدين كان فيه قوة تقتضي 
ذلك» إذ الأفعال الإرادية لا يكون سببها إلا من نفس الح المريد الفاعل. 
ولا يشترط في إرادته إلا مجرّد الشعور بالمرادء فما في النفوس من قوة المحبة 
له إذا شعرت به يقتضي حبّه إذا لم يحصل معارض. وهذا مو جود في محبّة 
الأطعمة والأشربة والنكاح» ومحبة العلم» وغير ذلك. 

اذا کا5 تلك ركه يت ق الى رة السة ف والذل له وإ اض 
الدين له» وأن فيها قوة الشعور به= لزم قطعًا وجود المحبّة فيها والذلّ ني 


)١(‏ في الأصل: «على)» تصحيف 
EN Tg EN o 3‏ من («الدرء» (۸/ .)٤٤۹‏ 


القعل ١"‏ جرد المقضى المرچب إذا لي عن المخاوض وعلم ان 
المعرفة والمحبة لا يشترط فيهما وجوذ شخص منفصل وإن كان وجوذه قد 
ری ا کےا ت ری الات ےی الفا رال ما 
الماع قن ها اموا مص ار و رط ولل جا ی 
تكذلك الأساب الخارجة لا بوق علها وجرة ماق الفطرة مز الشعور 
بالخالق والذل له ومحبته» وإن كان ذلك مذکرًا ومحرکًا ومزیلا للمعارض 
المانع. 

وأيضًا: فالإإقرار بالصانع بدون عبادته والمحبة له وإخلاص الدين له لا 
يكون نافعًاء بل الإقرار مع البغض أعظم استحقاقا للعذاب. فلا بد أن يكون 
ي الفطرة مقتض للعلم ومقتض للمحبة» والمحبة مشروطة بالعلم فإن ما لا 
يَشعر به الإنسان لا يحبّه» ومحبَّة الأشياء المحبوبة لاتكون بسبب من 
خارج» بل هي أمرٌ جبليّ فطرئ. وإذا كانت المحبّة فطربَّةً فالشعور فطري. 
ولو لم تكن المحبّة فطريّةً لكانت النفس قابلة لها ولضدها على السواء 
وهذا ممتنع. 

فحلم آن الحنيفية من موجّبات الفطرة ومقتصياتا. والحب لله 
والخضوع له والإخلاص هو أصل أعمال"' الحنيفية» وذلك مستازم 
اترا مال رفا رلا اللارم لار ولزن المكزوم مدرو جيم أن 
OT OT TA TET SIT A ATE)‏ 


)١(‏ في «الدرء»: «بالفعل»»ء وكذافي «الشماء» (۲/ ١٤٤)ء‏ وهو أولى. 
)۲( الأضا: «الأعمال»» والمثبت من «الدرء» و«شفاء العليل» (۲/ .)٤٠٥١١‏ 


Lf 


فصل 
في تلخيص هذه الأقوال التي حكيناها 

# فمنها قولان من جنس واحلِ وهما: 

قول من يقول: ولِدوا عل ما سبق به القدر. 

وقول من يقول: وٌلِدوا عل وجود المقدّر» وكانوا مفطورين عليه من 
حين الميثاق الأول طوعًا وكرهَا. 

# وقولان من جنس» وهما: 

قول من يقول: ولدوا قادرين على المعرفة. 

وقول من يقول: ولِدوا قابلين لها وللتهود والتنصر: إما مع التساوي» أو 
مع رجحان القبول لللإسلام. 

# وقولان من جنس» وهما: 

قول من يقول: ولِدوا على فطرة الإسلام. 

وقول من يقول: ولِدوا على اللإقرار بالصانع» أو على المعرفة الأول 
يوم أخذ الميثاق. 

# وقولان من جنس» وهما: 

قول من يقول: ولدوا على سلامة القلب وخلوه من الكفر والإيمان. 
وقول من يقول: ولدوا مهيئّين لذلك قابلين له. 


# وقولان من جنس» وهما: 


قول من يقول: الحديث منسوخ. 

وقول من بَقف ني معناه. 

والصحيح من هذه الأقوال: ما دل عليه القرآن والسنة انهم وَلِدوا حتفاء 
على فطرة الإسلام» بحیث لو ترکوا وفطَرَهم لکانوا حُنفاء مسلمینء كما 
ولدوا أصحاء كاملي الخلقة» فلو تركوا وخلقهم لم یکن فیهم مجدوع ولا 
مشقوق الأذن. ولهذا لم يذكر النبي ياه لذلك شرطًا مقتضيًا غير الفطرة 
وجعل خلاف مقتضاها من فعل الاأبوين. 

وقال النبي ية فيما يروي عن ربه عز وجل: «إني خلقت عبادي حنفاء» 
وإِنّهم أتتهم الشياطين فاجتالتهم عن دينهم»'» فأخبر أن تغيير الحنيفية التي 
خلقوا عليها بامر طارئ من جهة الشيطان. ولو كان الكفار منهم مفطورين 
على الكفر لقال: خلقت عبادي مشركين» فأتتهم الرسل فاقتطعتهم عن 
دللا كق قدقال «خلقتٌ عبادي حنفاء كلّهم»؟! فهذا القول أصح 
الأقوال» والله أعلم. 


SE NATL 


(۱) سېق تخریجه. 


ذكر أحكام أطفالهم في الآخرة 
واختلاف الغاس في ذلك وحجةكل طانفة على ما ذهبت إليه 


وبيان الراجح من أقواله م 


فذهبت طائفة من أهل العلم إلى التوقف في جميع الأطفال» سواءٌ كان 


ذلك. قال الإمام أحمد: لا يختلف فيهم أحد أنّهم في الجنة. 


سے 
یں 
۰ 


واحتج أرباب التوقف بما ثبت عن النبي واو من حديث عبد الله بن 


û 


فما الأجل؟ فيكتب كذلك» وهو فی بطن آم»". 


وكذلك قوله في حديث ابن مسعود: «ثم يُرسل إليه الملك» فيُوّمَّر بأربع 
کلماتِ: یکتب رزقه» وآجله» وعمله» وشقئٌ ام سعید). متفق على صحته. 


-۸٤١ /۲( وقد فصل المؤلف القول في هذه المسألة أيصًا ني «طريق الهجرتین»‎ )١( 
.)۲۲۲ -۲۰ ٦٣ /۳( کما ذکرھا باختصار فی «عہذیب السنن)‎ )۷ 

(۲) إنما قال ذلك في أطفال المسلمين» وسيأق نص الرواية عنه. 

)۳( هذا لفظ حدیث آنس» آخرجه البخاري (۳۱۸) ومسلم .)۲۹٤7(‏ وأما حديث ابن 
مسعود المتفق عليه فقد سبق مرارًا. وفي الباب حديث حذيفة بن أسيد الغفاري 


ا 


تة عند مسلم .)۲٠٤٥(‏ 
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ووجه الدلالة من ذلك آن جميع من يولد من بني آدم إذا كب السعداء 
E E CP‏ ا 
واحتجت هذه الطائفة بمارواه مسلم في صحيحه)'“ عن عاقشة آم 
المؤمنين بوچ اقالت: في ردول الله اة إلى جنازة صبي من الأنصارء 
ولم يدركه. قال: «و" غيرٌ ذلك يا عائشة؛ إِنّ الله خلق للجّة أهل: خلقهم لها 
وهم في أصلاب آبائهم» وخلق للنار آها: خلقهم لها وهم في صلاب آبائهم». 
وني لفظ آخر: «وما يُدريك ا 


ای ای کی کے لے مل چ ھت ا 
عليه. 


قال الآآخرون: لا حجة لكم في شيء مما ذكرتم 

¢ 2 ن‎ ِ e 

اما حدیث ابن مسعود وآنس» فإنما ڀدل على أن الله سہحانه كتب سعادة 
الأطفال وشقاوتهم وهم في بطون أمهاتهم» ولا ينفي أن تكون الشقاوة 


TITTY ay CY) 

(۲) قيل في ضبطه: «أو غير ذلك...؟» على الاستفهام» لكنه خلاف الظاهر. انظر: 
(مشارق الاأنوار» .)٥١/١(‏ 

)۳( أخحرجه البخوي في «شرح السنة» )٠١١ /١(‏ وابن عساكر في (معجم الشيوخ» 
)۱۲٤۸(‏ والذهبي في «السیر» .)٤١۲ /۱٤(‏ 


1 


والسعادة بأشياءَ علمها سبحانه منهم» وأتّهم عايلوها لا محالة» تفضي بهم 
إلى ما كتبه وقدّره» إذ من الجائز أن يكتب سبحانه شقاوة مَن يُشقيه منهم بأنه 
يدرك ویعقل ویکفر باختیاره. 

وبتر الال السرم ي اتجتا شرل الم لم برا ايبون 
أمهاتہم أشقياء إذ لو كتيوا أشقياء A EEN a EG e‏ 
ويفعلوا الأسباب التي قرت وصلة إلى الشقاوة التي تفضي بصاحبها إلى 
لنارء فإنً النار لا تدسَمل إلا جزاء على الكفر والتكذيب الذي لايُمكِن إلا 
من العاقل المدرك. والدليل عل عل ذلك قوله تعال: لقَأندَرنڪ ا 
لا يَضدھا إل الاش ® انی گت وول ولل [الليل: ١١-٠٤‏ وقوله: 
رتا گا کین عق نق زرلا راه ٥‏ وقوله: 0 


فا و را کا أ ا 0 کی اا 3 E‏ 
TT‏ 


ن 
ع ااا ع 


art‏ ین ا وین اص ۷ لی خير ذلاك 


زا نیت اا ا رن کان سام راا یه2 قا 


ضعَفه الإمام أحمد وغيره 


(۱) رقم (۲۹۹۲/ ۳۱). وخر جه أیصًا آحمد )۲٤۲۱۳۲(‏ وآبو داود )٤۷۱۳(‏ وغیرهم. 

(۲) سيآتق نص أحمد في ذلك. وانظر: «العلل ومعرفة الرجال» برواية ابته عبد الله 
(ITA)‏ و(الضعمفاء) للغفیلی (۲/ 1۵( و«اميزان الاعتدال» FAA‏ و(اسير 
أعلام النبلاء» .)٤٦۲ /٠١(‏ 


وذكر ابن عبد البر'“ عِلته بأن طلحة بن يحي انفرد به عن عبّته عائشة 
بنت طلحة» عن عائشة آم المؤمنين» وطلحة ضعيف. 


0 8 
وعد فيل: إن فضيل بن عمرو رواه عن عائشة بنت طلحة كما رواه 
طلحة بن يحي سواءً". هذا كلامه. 


فال سسحت آبا عبد اله يسال سح أطقال المسلین؟ شال لس ف اعدف 
نهم في الجنة. 
قال إسحاق بن راهويه: آم أولاد المسلمين فإتّهم أهل الجنة. 

أخبرني عبد الملك المَيموني: أنّهم ذاكروا با عبد الله أطفال المؤمنين» 
وذكروا له حديث عائشة يتا في قصة الأنصاري» وقول النبى بلي فيه» 
فسمعت أبا عبد الله يقول غير مرة: «(وهذا حديث...» وذكر فيه رجک 


.)٠١١ ١۹۰ /۱۸( في «التمهید»‎ )۱( 

(۲( آخرجه مسلم (۲۹۹۲/ ۳۰) وآبو عوانة (۱۱۹۸۵) وابن حبان (۱۳۸) وغیرهم من 
ومعرفة الرجال» :)۱۳۸٠١(‏ «وما آراه سمعه إلا من طلحة)ء يعنى: أن متابعة فضيل لا 
فداه بإسقاطه. (تنبيه: هذا ما ظهر لي من كلام الإمام أحمد وإلا فنص الرواية في 
«العلل» وتفسير ابنه لها شوش جذا). 

(۳) في «الجامع» .)1۹-٦1/۱(‏ 


٢‏ وهو طلحة. 


و رل ق مرو راا بات اہ الج امل غاد 


الحاديث فه. 
و 
E ۰ ۹ + ۰ 2‏ ' 
وسمعته غير مرة يقول: هو پرجێ لابویه» كيف يشك فیه؟! 


وقال آیو عبد الله واخحعلفیا ف آطقال آلمش ر کين» قاين غباس يقرل": 
گنی ابول [ مم[ مع آبائهم حت لقيت رجلا من أصحاب النبي 4 
فحدّثني عن رجل آخر من أصحاب النبي ل آنه سيل عنهم* فقال: «الله 
اُعلم بما کانوا عاملين»(°. 


وقال الحسن ی مسد بے لحار معت آياعبد الل يسال عن 


کا العبارة في الأصل و«الجامع». وزاد محققو الكتابين: «(ضعيف» بين الحاصرتين 
بعد «حديث». ولعل الإمام أحمد كان قد قال: «هذا حديث طلحة» وهو ضعيف» أو 
نحوه» فلم يستحضر الميموني اسم الراوي فعبّر هكذاء ويكون: «(وهو طلحة» بيانًا من 
الخلال. 

(۲( بعده في اللأصل زيادة: «ما يقول)» ولم يتبيّن وجههاء وليست في مصدر النقل. 

7 من «الجامع». 

4 ال سل «عليهم»» خطاً. 

[ہ ار جف اید (۷ ۴1۹ ۳٤۸64‏ وای داود الطپالسے 5۳۹5) وایق آپی عاصم ی 
«السنة» (۲۲۱) والفریابیى في «القدر» )١۷١۰۱۷٠١(‏ بإسناد جيد. 

(0) إلى هنا كانت صورة الأصل بین يدي. وما بعده إلى (ص۲۹۸) اعتمدت على مقابلة 
الشيخ محمد عزير شمس لنسخته من طبعة صبحي الصالح على الأصل الخطي في 


۲*۹ 


السقط إذا لم تنمخ فيه الروح» فقال: الحديث: ايجىء السقط مُخبنطىًا»(. 
قال الخلال: سألت ثعلبًا عن «السقط محبنطئًا»ء فقال: غضبان")» ويقال: 

وقد اجيب عنه بعد التزام کر کو ی ی ر 
قبل أن يعلّمه الله بان أطفال المؤمنين في الجلَّة. . وهذا جواب ابن حزه() 
وعيره. 


ی ی شة روعي 


عثمان بن مظعون: شهادى عليك آن ال أكرمك» فانک ر علیھا وقال لها: 


)١(‏ تمامه: «فيقال له: ادحل الجنةء فيقول: يا رب وآبواي؟ فيقال له: ادحل الجنة أنت 
وآبواك». آحرجه الطبراني في «الأوسط) )٥۷٤١(‏ من حديث سهل بن حنيف» وفي 
«الكبير“ )٤١١/١۹(‏ من حديث معاوية بن حيدة» وأخرجه أبو يعلى (المطالب: 
۰( من حلیت آیۍ موسي واین مسحو ذه وا ماجه (۱۹۰۸) وأبو یعلی 
)٤(‏ من حديث علي» وآبو نعيم في «معرفة الصحابة» )۷۱۹١(‏ عن رجل من 
حلب اتی رسو ل الله کلا؛ وأسانيد جميعها واهية. وأصح شيء في الباب مرسل اہن 
سیرین عند عبد الرزاق )۱۰۳٤۳(‏ پإسناد صحيح إليه. 
انظر : «الضعيفة» (۳ .)٥۸۹۳ ۳۲۹۷ ۱٤۱‏ 

C7‏ يؤيده آن لفظه في حديث عليً: «إن السّقط ليُراغِم ربّه أن أدخَل أبويه النار» 
والمراغمة هي المغاضبة. 

(۳) آي: حديث عائشة (عصقور من عصافير الجنة» ورد النبي مياه عليها. 

.)٦٤ /٤( في «الفصل في الملل والأهواء والنحل»‎ )٤( 

() رُسم في الأصل هنا وفي الموضع الآتي بالضاد: (مضعون». 
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«وما يدرك أن الله آکرمه؟)» ثم قال: «آما هو فقد جاءه اليقين» ونا رجو له 
الخيرء والله ما أدري ونا رسول الله ما يُفعل به»'» فأنكر عليها جزمَها 
وشهادعا عل غيب لا تعلمه» وأخبر عن نفسه 4 آنه رجو له الخير. 

ومن هذا قوله کاٍ: «إٍن کان أحدكم مادحًا آخاه فليقل: أحسب فلاتا _ 
إن کان یری آنه كذلك - ولا آزکي علئ اله احدًا)(). 


وقد يقال: إن من ذلك قولّه في حديثِ لسعد بن أبي وقاص نة 
حين قال له: أعطیتَ فلاتًا وتر کت فلاتًا وهر مؤمن› فقال: «او مسله» ۳ 
فأنكر عليه الشهادة له بالإيمان لاله غيت دون الاإسلام» فاه ظاهر. 

وإذا كان الأمر هكذاء فيحمَّل قوله لعائشة روه لتا : «(وما يدريك یا 
عائشة؟» على هذا المعنى» كأنّه يقول لها: إذا خلق الله للجنة هلا وخلق 
للنار هاا فما يدريك أن ذلك الصبى من هؤلاء أو من هولاء؟ 

وقد بغال: [ 1 آطقال المویین إا کم ہے بالج ھا بات ل 
بطريق الاستقلالء فإذا لم يقطع للمتبوع بالجنة كيف يقطع لتبعه با؟ 


13( أخرجه البخاري )۱۲٤۳(‏ من حديث أم العلاء زتها 

(۲) آخرجه‌البخاری ۲٣٣۲(‏ ۲۰ ) ومسلم )۳۰٠۰(‏ من حديث أبي بكرة نة 

9 أخرجه عبد الرزاق في «التفسير» -۲۹٤١(‏ دار الكتب العلمية) عن معمر عن الزهري 
عن عامر بن سعد بن بي وقاص عن أبيه نةه ومن طريتق عبد الرزاق كل من 
آحمد )٠١۲۲(‏ وآبو داود )٤1۸۳(‏ وابن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» ٠(‏ 071°( 
والنسائي )٤۹۹۲(‏ وابن حبان (۱۹۳). 


هاش الاصل: «الممسلمين» 


TR 


يوصحه: أن الطفل غير مستقل بنفسه بل تابح لأبويهء فإذا لم يقطع 
لآبويه بالجنة لم يجز أن يقطع له بالجنة. وهذا ني حق المُعيّن» فإِنًا نقطع 
للمؤمنين بالجنة عمومًاء ولا نقطع للواحد منهم بكونه في الجنة إلا بنص. 
فهكذا أطفال المؤمنين نقطع بآم في الجنةء ولا نقطع للمعيّن منهم بأنه في 
الجنة". فلهذا-والله أعلم -أنكر على أ الحلاء حكمَهاعليئ عثمان بن 
مظعون بذلك. 

واحتجوا أیصًا") بقوله بة: «كل مولوه يولد على الفطرة فأبواء 
يهودانه وينصرانه ويمجُسانه» كما نتج البهيمة بهيمة جَمعاء» هل تُحشّون 
فيها من جدعاء حت تکونوا نتم تج دعونها؟)» قالوا: يا رسول الله» أرأيت 
من يموت وهو صخیرٌ؟ قال: «الله آعلم بما کانوا عاملین»". فلم يخْصوا 
بالسؤال طفل من طفل» ولم يَحَص بالجواب» بل أطلق الجواب كما أطلقوا 
السؤال» ولو افترق الحال في الأطفال لفصّل وفرّق بينهم في الجواب. 

وهؤلاء لو تأملوا ألفاظه وطْرَقه لأمسكوا عن هذا الاحتجاج فان هذا 
الحديث روي من طرق متعددة: 


ص 


. 


سئل رسول الله ٤اه‏ عن أو لاد المشر كين - أو آطفال الم شرگن قال ااه 


(1) من قوله: «إلا بنص..٠‏ إلى هنا سقط من المطبوع. 
(۲) آي: القائلون بالتوقف في جميع الأطفال. 
)۳( آخر جه البخاري )٦٥۹٩(‏ ومسلم )٤ /۲٦۵۸(‏ من حديث معمر» عن همام بن 


مہ کے ےا او سج 


منبه» عن أبى هريرة رضاكهعنة. 


آعلم بما کانوا عاملين إذ خلقهم»» زواه عن آٻي بشر جماعة منهم: شعبة وأبو 


ومنها حديث الزهري» عن عطاء بن يزيد الليثي» عن آبي هريرة 
راكنة: ستل رسول الله ياه عن أولاد المشركين» فقال: «اللّه آعلم إذ 
خلقهم ما کانوا عاملین»"'. 


ومنها حديث الوليد بن مسلم» عن عتبة) بن صَمرة» أنه سمع 
عبد اله ہن فیس مول مدرك بن عمف قال: سالت عائشة وها عن 
أو لاد ا کس فقالت: سأالت رسول الله هة عن ذلكء فقال: «الله اعلم 
بما کانوا ام 


۷ وای تعد آ ۴۲۷۵(2 والخاری 125۷0۳۸97( وغیرخما: وروایة آبی 
عوانة عند آحمد )۳۰۳٤(‏ ومسلم (۲۹۹۰) وبي داود )٤۷۱١(‏ وغيرهم. 

(۲) اآخر جه آحمد )۷٥۲۰(‏ والبخاري )۱۳۸۲٤(‏ ومسلم (۲۹/۲۹۰۹). 

(۳) في الأصل: «عقبة)» تصحيف. 

)٤(‏ كذاني اللآصل» ويقال: «عبد الله بن آبي قيس)» وهو آصح. وقد الحتلف آيصًا في اسم 
مولاه على أقوال. انظر: «التاريخ الكبير» للبخاري )١۷۳ /٥(‏ و«الثقات» لابن حبان 
EE)‏ 

)٥(‏ لم أجد من أخرجه من طريق الوليد بن مسلم. آخرجه إسحاق بن راهويه في «(مسنده» 
)من ریق ية بن الو ليد :عن عتبة بن مر قن عبد آله بن ابی گس 
مول عازب بن مدرك» عن عائشة به. وخر جه آحمد ٤١ ٤٥(‏ ۲) والطبراني في «(مسند 
الشاميين» )٠١٤١(‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرئ» )٠٦٠۲(‏ وغيرهم من طريق أآبي 
المغيرة عن عتبة به. وخر جه ابو داود )٤۷١۱۲(‏ من طريق آخرعن عبد الله بن آبي 
قيس به بنحوه» وسیآتي لقظه (ص‌۲۲۱). والحديث صحيح ذه الطرق. 


TIT 


وهذه كلها صحاح تين أن السؤال إِلّما وقع عن أولاد المشركين» وقد 
جاء مطلقًا في الحديث الآخر: رایت من يموت وچو ضغ عل آنه 
لو كان السؤال عن حكم الأطغال مطلقا لكان هذا الجواب غير ذلك على 
استواء أطفال المسلمين والمشركين» بل أجاب عنهم جملةً من جملة بقوله: 
«الله أعلم بما كانوا عاملين»» فإذا كان سبحانه يعلم أن أطفال المسلمين لو 
عاشوا عملوا بطاعته» وآطفال المشركين - أو بعضهم لو عاشوا لكانوا 
كفارّا= كان الجواب مطابقا لهذا المعني. 
ضا 
في آدلة من ذهب إلى أن أطفال المسلمين في الجنة 
فمنها: حديث أبي هريرة ركن عن التبي لاة: «ما من المسلمين مَن 
يموت له ثلاثة من الولد لم يبلُغوا الحِنْك إلا أدخلهم الله الجنة بفضل 
رحمته. يُجاءَ بهم" يوم القيامة فيقال لهم: ادخلوا الجنةء فيقولون: لا حت 
يدخل آباؤناء فیقال: لهم ادخلوا الحنة آنتم وآباؤکم بفضل رحمتي»(". 


تنبيه: في كل هذه الروايات عن عتبة بن ضمرة به أن النبي ا أجاما ألا فقال: «هم 
مع آبائهم»» فقالت عائشة: بلا عمل؟ فقال: «الله أعلم بما كانوا عاملين». وأخشى أن 
يكون سقط من الناسخ لانتقال النظر. 

)۱( تقدم قريبًا. 

(۲( في المطبوع: «(بحالهم)» تصحيف. 

(۳) آخرجه آحمد (۱۰۹۲۲) والنسائي )۱۸۷١(‏ وأبو يعلیٰ )1٠۷۹(‏ وابن عبد البر في 
«التمهيد“ -)٠١۳ /٠۸(‏ واللفظ له من حديث عوف الأعرابي» عن محمد بن 


¬ 
س 


YE 


. زذ ا(0 ات لە ثلاثة ¿ الولدلم 3 1 ۹ 
وي . (من ت نه من بلغو 2 1 
ګانوا له ححابًا من النار». 


ومنها حدیثه أيصًاء وقد قیل له: حدثنا عن رسول الله اء بحدیث بطي 
ا عن موتاناء فقال: تمه رقو ل «(صغارهم دعاميص الحنة» يتلق 
أحدهم أباه فيآخذ بثوبه - كما آخذ أنا بصَيِفة ثوبك هذا فلا ينتهي حت 
يُدخله الله وأبوّيه الجنة)“. 


ومنها حديث معاوية بن فة عن أبيه أن رجلا جاء بابنه إلى النبي كلا 

ء ا ا 4 ی ا 
فقال: «أتحبه؟)» فقال: أحبَكٌ الله يا رسول الله كما أحبه» فتوفى الصبق ففقَده 
النبي ية فقال: « ين فلان بن فلان؟)» قالوا: يا رسول الله» توفي ابنه. ثم 
دخل الرجل» فقال له رسول الله : «آمَا ترضیٰ آن لا تاتی باًا من آبواب 
الجنة إلا جاء يسع يفتحه لك؟»» فقالوا: يا رسول الله» أله وحدّه أم لنا كلّنا؟ 


فقال: «بل لکم کلک». 


سيرين» عن أبي هريرة. وهذا إسناد صحيح على رسم البخاري. 

)١(‏ أخرجه البخاري )٠٠٠١(‏ عن أبي هريرة بلفظ: «أيما امرأة مات لها ثلاثة من الولد لم 
يبلغوا الحنث كانوا حجابا من النار». أما اللفظ المذكور فعلقه البخاري في الجنائز 
(باب ما قيل في أولاد المسلمين) عن أبى هريرة عن النبى لله مجزومًا به. وانظر: 
تلتق التعلي) 7/9 $۹۸). 1 

9 في هامش اللأصل: «الحلم». 

(۳) الظاهر أن «إلا» مقحمة» فلا هي في مصادر التخريج» ولا سبق في الحديث نفي. 

)٤(‏ أخرجه مسلم .)۲٠٠١(‏ والصَفة: الطرف. 

)٥(‏ آخرجه آحمد )۲۰۳٠۰ »۱٥٥۹۰(‏ والنسائي (۱۸۷۰) وابن حبان )۲۹٤۷(‏ والحاکم 


TY 


ومنها حديث آنس وينه قال: قال رسول الله 45: «ما من مسلم 
ترذن له ثلاث لم يبأغوا الجنث إلا أله الله الجنة بفضل رحمته إا( ). 

وهدذه الأحاذيت أكثرها ٤‏ «الصحيح» كلها صا 

وهذا القول في أطفال المسلمين هو المعروف من قواعد الشرع حتى إن 
الإمام أحمد أنكر الخلاف فيه» وأثبت بعضهم الخلاف» وقال: إِتّما الإجماع 

وأبو عمر اضطرب في النقل في هذا الباب» فقال عند كلامه على تأويل 
الفطرة": قد أجمع المسلموك من أهل السنة وغيره إلا الجبرة علي أن 
أولاد المؤمتين في الجنة. 

ا ك الع ار الي اهف ام فا نرد الاطقال ي ةة 
المشيئة» قال: فهذه الآثار وما كان مثلها احتجٌ بها مَن ذهب إلى الوقوف 
عن ال فاد لاظ ال المسلمن او الفجر كن تة او قار وإليه ادك 
جماعة كبيرةٌ من أهل الفقه والحديث: منهم حماد بن زيد» وحماد بن 


)۳۸١ /۱(‏ وابن عبد البر في «التمهید » (۱۸/ ۳١١)_واللفظ‏ له -وغيرهم» من طرق 
عن شعبة عن معاوية بن قَرَة به. قال الحافظ في «الفتح» :)۲٤۳ /۱۱١(‏ إسناده على 
شرط الصحيح. 

O‏ آخرجه البخاري (۱۳۸١ ۰۱۲٤۸(‏ والنسائي (۱۸۸۹) واللفظ له. 

(e VALINE CT) 

(1۲-1٩١ ۱۸ ( تھی‎ ( 


سلمةء وابن المبارك وإسحاق بن راهویه'» وغیرهم. وهو پُشبه ما رسمه 
مالك في آبرآب القدر وما آورد فى ذلك من الأحاديث؛ وغلى ذلك اكثر 
آصحابه. وليس عن مالك فيه شيء منصوص» إلا أن المتأخرين من أصحابه 
فهر اال أن طقال المسلمي فى الجنة راطق ال المع كي شات اف 
المشستة: لأثار رُويت في ذلك. 


ذا ما ڈگر ەی باب آبی آلإتاد ن «التمس*"؟. 


ولال في باب این قواب ان سید بر تسیب لا یوت اال دن 


ع 


المسلمين ثلائة من الولد. [امرش: قد أجمع العلماء ء على آن أطفال 
المسلمين في الجنة ولا أعلم عن جماعتهم في ذلك خلاقًا إلا فرقةً شدّت 
من المجبرة ة فجعلتهم في المشيئة. وهو قول شاد مهجورٌ مردود بإجماع أهل 


)١(‏ كذا نسبه إليه ابن عبد البر: أنه يرى التوقف في جميع الأطفال. والذي حكاه حرب 
الكرسان عنة أن توقف في آطفال المشركين قال «سالت إسعاق قن آطقال 
المشركين فقال: حل أمرَّهم إلى الله الله أعلم بما كانوا عاملين. قال: وأطفال 
المسلمين هم في الجنة). «(مسائل حرب» (۲/ 43۷) بتحقيق فايز بن أحمد بن حامد 
حابس (رسالة دكتوراه بجامعة أم القری» ٤١١١‏ ١ه).‏ 

(۲) في شرح حديث أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة مرفوعا: «كل مولود يولد على 
الفطرة...». .)١٤١١-٥۷ /١۸(‏ 

.)۳٤۹ ۰۳٤۸ /٩( في «التمهید»‎ )۳( 

ء٠٠١١( والبخاري‎ )1۳١( تمامه: «فتمسه النارء إلا تحلة القسم». أخرجه مالك‎ )٤( 
من علیغ اوی می ایی العس ب عی ایی یر‎ ۲ 0 
مرفوعًا.‎ 


الحُجَّة الذين لا يجوز مخالفتهم» ولا يجوز على مثلهم الغلَّط في مثل هذاء 
إلى ما روى عن النبى بل من آخبار الآحاد الغقات'. 

فتأمّل كيف ذكر الإإجماعَ على أن أطفال المسلمين في الجنة»ء وأنّه لا 
يعلم في ذلك نزاعاء وجعل القول بالمشيئة فيهم قولا شاذا مهجورًّاء ونسبه في 
الباب الأخر إلى الحمَادين واد“ المار وإسحای بن راهریه وأكثر أصحاب 

a‏ م 
ا ن الو اللي هر رة انان ورب العا ع اي ا 
یضل ولا ينسی. 

وأا أولاد المشركين» فاختلف أهل العلم فيهم على عشرة مذاهب)» 
ونحن نذکرها" ونذکر آلتهاء ونبيّن راجخها من مرجوحها بحول الله 
وفدرته وتوفیقه. 

المذهب الأول: الوقف في آمرهم. ولا نحكم لهم بجنة ولا نار» وتّكل 
علمهم إلى الله. وهذا قد يعبر عنه بمذهب الوقف» وقد يُعبّر عنه بمذهب 
المشيئةء وأنّهم تحت مشيئة الله يحكم فيهم بما يشاء» ولا يُدرى حكمُه فيهم 
ماهو. واحتجٌ أرباب هذا القول بحجّج منها: 

ما حرجا في «الصحيحين» ٠‏ من حديث أبى هريرة رَْدهَعَتة أن رسول 
(1) في المطبوع: «والثقات»» حلاف الأصل ومصدر النقل. 
9 ف اطريق الھجردن! 0۸1١ /١١‏ و ایدیب الست( ۱۵ 6١١ ٣=‏ اة اهت 
() «نذكرها و» ساقط من المطبوع. 


.)٠٤٦( إلا أن هذا لفظ «الموطاً»‎ »)۲٤ ۲۳ /۲٦۰۸( ومسلم‎ )٦٥۹4( الیخاري‎ )٤( 
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الله اة قال: «ما من مولود إلا بُولّد علي الفطرة» فأبواه يهوّدانه وينصرانه» كما 
تن ج البھیمة من بهیمو معا هل حس "٣‏ فيها من جدعاء؟» قال اا 


وکیا ما ای)۹ ایا جن لبن عا کا ان ایی 
ية سيل عن أولاد المشركين» فقال: «اللّه أعلم بما کانو ee‏ وقد 


تقدمت هذه الآحاديث ا 


وي «(صحيح ابي حاتم بن حبان»““ من حديث جَّریر بن حازم: قال سمعت 
با رجاء العطاردي قال: ممعت اپ کیاس e‏ 
قال رسول الله يا: «لا يزال آمر هذه الأمة مُوامًا“ _أو: مقارًا-مالم 


7 في هامش الأصل: «تحسّون». 

9 الباري 0164¥ ومسل( :1). 

( اق هامش الأصلة اعانشةا» وقد رزوی عنھا آیشا کا سیق ولکن لیس لكق 
«الصحيحين». 

)2( برقم »)1۷١٤(‏ ومن طريقه الضياء في «المختارة» (۱۳/ .)١‏ وأخرجه أيضا البزار 
)٤۷۳۹(‏ والطبراني في «الأوسط) )٤١۸٦(‏ وقي «الكبير» )١١١/١١(‏ والحاكم 
(۱/ ۳۳) والبيهقي في «القدر» »)٤٤٥(‏ من طرق عن جرير بن حازم به. 
قال الحاكم: «(صحيح على شرط الشيخين ولا نعلم له علة). بلى له علةء وهي أنه 
خولف هؤلاء الرواة عن جرير في رفعه» فرواه من هو أآثبت منهم فوقفوه على ابن 
عباس من قوله» ک) عند عبد الله في «السنة» »)۸٤7٩(‏ والفريابي في «القدر» »۲٥۹(‏ 
٠١‏ ) والبيهقي في «القدر» .)٤ ٤۸-٤٤ ٨(‏ قال البيهقي: إن المرفوع ليس بمحفوظ› 
والموقوف هو الصحيح. وكذا رجح المؤلف ک) سيآ قريًا. 

)٥(‏ ني المطبوع: «مواتمًا»» خطاً مخالف للأصل. وني هامش الأصل: «مواتا»» ولعله 
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يتكلّمواني الولدان والقدر. قال أبو حاتم: الولدان أراد بهم أطفال 
اشر کس. 

ا ا ع ا ھت ا ی ار ت ا 
نظ فإن النبي ية لم ُب فيهم بالوقف» وإِلّما وكٌل عِلمٌ ما كانوا يعملون 
لو عاشوا إلى الله» والمعنی: الله آعلم بما کانوا يعملون لو عاشوا. فهو 
سبحانه يعلم القابل منهم للهدى العاملَ به لو عاش» والقابلّ منهم للكفر 
الموْتَرَ له لو عاش. ولکن لا یدل هذا علی أله سبحانه بَجزیهم بمجرٌد علي 
فيهم بلا عمل يعملونه. وإِنّما يدل هذا على أنه يعلم مَن يؤمن ومن يکفر 
بتقدير الحياة. وآمًا المُجازاة على العلم فلم يتضكنها جو ابه بيا. 


تصحيف عن «مواتيًا على ما جاء في بعض مصادر التخريج. ومعنى «مؤامًا): مقاربًاء 
آي: لا يزال آمر هذه الأمة جاريًا على القصد والاستقامة. انظر: «النهاية» )٦٠ ٤ /٤(‏ 
وتعليقي على «تهذیب السنن» (۳/ .)۲١٠١‏ 

)١(‏ لم أجده فيه» وإليه عزاه في «طريق الهجرتین» (۲/ )۸٤ ٤‏ أيصًا. وأخحشى أن يكون 
وهمًا من المؤلف. إذ الحديث من رواية آبي عوانة وهو الوضاح بن عبد الله 
اليشكري (ت١۱۷)-عن‏ هلال بن خباب به. فلعله كان في بعض المصادر: «روى 
أبو عوانة عن هلال...»» فظن المؤلف أنه أبو عوانة يعقوب بن إسحاق الإإسفراييني 
(ت٣۳۱).‏ واه آعلم. 
هذا» والحدیث آخرجه الفریابی فی «القدر» (۱۷۷) والبزار (۲۱۷۳- كشف الأستار) 
والطبراني ي «(الأوسمل» )١ ٩۹۷(‏ و«الكبير» )۳۳١ /١١(‏ والضياء في «المختارة» 
(۱۲/ ۲۹۷)» من طريقين عن أبي عوانة عن هلال به. ورجاله ثقات» إلا أن هلالا 


E 


عكرمة» عن ابن عباس ئعتها: كان النبى له في بعض مَخازيه» فسأله 
رجل: ما تقول في اللاهين؟ فسكت عنه» فلكًا فرغ من غزوة الطائف' إذا 
هو بصب يبحث فى الأرض» فأمر مُناديه فنادى: «آين السائل عن اللاهين؟»» 
فأقبل الرجل» فنهى رسول الله بيا عن قتل الأطفال وقال: «الله أعلم ہما 
کانواعاملین». 

فقوله: «الله أعلم ہما كانوا عاملين» عقيب نميه عن قتلهم يكشف لك 
المعنى ويوضحه» ويبيّن أن الله سبحانه يعلم لو أدركوا ما كانوا يعملون» 
وأنتم لا تعلموت ذلك»فلعل أحدهم إذا أذرك يعمل بطاعة الله ويكوت 
مسلمًاء فهذا آحد الوجهين في جوابه طا 

وال وجه الثاني: اه حرج جوابًا لهم حين أخبرهم أنهم من آبائهم» فقالوا: 
بلا عمل؟ فقال: «الله أعلم بما كانوا قاملین»» گما ق «السنن) ‏ من حدیت 


جھے ے ا 


عائشة رصوامكتها قالت: قلت: يا رسول اللهء ذراري المؤمنين؟ فقال: «(من 
آبائهم)» فقلت: یا رسول الله» بلا عمل؟ قال: «اللّه آعلم بما كانوا عاملين»» 
قلت؛ پا رسول الله فذراریئ المش ر کيرن؟ قال «من آبائهم»» فل يا رفول 
الله» بلا عمل؟ قال: «الله آعلم بما کانوا عاملين». 


ففي هذا الحديث ما يدل على أن الذين يُلحَقون بابائهم منهم هم الذين 


يهم وقد تغْيّر بأتحرة. والحديث صحيح بشواهده. 

)١(‏ كذا في الأصل» ومثله في «طريق الهجرتين» بخط المؤلف» وهو تصحيف عن «فلمًا 
فرغ من غزوه طافَ» او «وطاف»ء كما في مصادر التخريح. 

(۲) «سنن أب داود» )٤۷۱۲(‏ بإسناد جيّد. وقد سبق (ص‌۲۱۳) تخریجه مطولا. 


E 


علم الله له آم لو عاشوا لاختاروا الكفر وعملوا به» فهؤلاء مع آبائهم. ولا 
يقتضي' أن كل واحدٍ من الذرية مع أبيه ني النار إن الكلام في هذا الجنس 
سؤالا وجوابا إنما يدل على التفصيلء فن قوله: «اللّه أعلم بما كانوا عاملين» 
دل علن ألم متباینون في التبعة بحسب تبایتهم في معلوم اله تعالن فيهم 

یق أن بال ایی دل ع ا کی اا2 مین ی عمل 
ولهذا فهمت منه عائشة زتها ذلك» فقالت: بلا عمل؟ فأقَرّها عليه وقال: 
«اله آعلم بما کانوا عاملین». 

ويجاب عن هذا بن الحديث إِلّما دل على أنّهم يُلحَقون بهم بلا عمل في 
أحكام الدنياء وهو الذي فهمَته عائشة رويكتهاء ولكن لا ينفي هذا أن 
بوا همف الآخرة باسباب اتر کامشح امم عرص آت القياسة کہا 
ستل گر إت شاع اله تعالی» خحیند ا حَقون بابائهم» ویکونون معهم بلا عمل 
عملودن ألديا. وا م المؤمنين كتا إتما استشكلت لحاقهم م بلا عمل 
عملوه مع الآباءء وأجابها النبي َة بان الله يعلم منهم ماهم عامِلُوه ولم بقل 
لها: لَه بُعذب بمجرّد علوه فيهم» وهذا ظاهرٌ بحمد الله. 

وآمّا حلیث ال رَجَّاء العطاردي عن ابن عباس» ففي رفعه نظر» والناس 
اھا ر ووه مرکو فا علیت وهو الاشہه. این کیان سیر م یرت ی 42م چام 
اتسا الحديك اتد مر قرفب كما رفع قول أب بن كعب: «كل حرف في القرآن 
في القنوت فهو الطاءة»٠.‏ وهذا لا بُشبه کلام رسول الله یا وغایته أن 


( ف الاصل: نقضى٤‏ ولعل المثبت آشبه. 
(۲) آخرجه ابن حبان (۳۰۹) -وکذا آحمد (۱۱۷۱۱) وآبو یعلیٰ (۱۳۷۹) والطبري 


LS 


کون کلام اق 

والحدیث ولو صح إِلّما يدل على ذم من تكلم فيهم بغير علم» أو صرب 
النصوص بعصَها ببعض» كما يفعله آهل الجدل والمّباحَثة الذين لا تحقيقَ 
عندهم» ولم يصلوا في العلم إلى غايته» بل هم في أطراف أذياله. وبلاءٌ الأمة 
من هذا الضرب» وهم الخالب على الناس» وبالله التوفيق. 

فصل 

المذهب الثاني: آنهم في النار. وهذا قول جماعة من المتكلمين وأهل 
القسي ع وأجة الو ج لا عات اجو وکا القاضے قا عن 
أحمد» وغلطه شيخنا كما سيأتي بيان ذلك. واحتچٌ هؤلاء بحْجج: 


منها: حديث أبي عقيل يحيئ بن المتوكل» عن بهَبّة» عن عاقشة 
رواڪتها: سألت رسول اله ية عن أولاد المسلمين: آين هم؟ قال: في 
الجنة»» وسألته عن أولاد المشركين: ين هم يوم القيامة؟ قال: «في النار»» 
فقلت: لم يدركوا الأعمال ولم تجر عليهم الأقلام قال: «ربُك أعلم بما 


)٠ ٥ TVA / 5)‏ وابن ابی حاتم (۱/ ۲۱۳) وغیرهم - من حديث من دراج عن 
بمناکیره. 
ولم أجد من أخرجه عن أبي بن كعب مرفوعًا ولا موقوفا. وإنما صح موقوفا على 
قتادة» كما عند عبد الرزاق في «التفسير» .)١١١/۲(‏ 

(۱) انظر: «الانصاف» (۲۷/ ۱۷۲-۱۷۱). 
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کانوا عاملين» والذي نفسي بيده لئن شئتِ أسمعتك تَصَاغيّهم في النار»(٠.‏ 

ولکن هذا الحديث قد ضعفه جماعة من الحفاظ(". فال اپو شى 2 
أبو عقيل هذا لا يُحتَح بمثله عند أهل النقل. وهذا الحديث لو صح لاحتمل 

من الخصوص ما احتمل غيره. قال: : وممًا يدل على آنه خصوص لقوم من 
المشركين قوله: «لو شئت أسمعتك تضاغيهم ني ی اتاو رھدا لا يکرة ال 
فيمن فد مات» وصار ي النار. 

قال: وقد عارض هذا الحديث ما هو أقوى منه من الآثار. 

قلت مراد ابی عمر أتمهاا حاص يعض آطفال المکر كين الذين مارا 
ودخلوا النار» ولا يلزم منه آن يكون هذا حكمًا عامًا لجميع الأطفال. وهذا 
جواب صحيح يتعيّن المصير إليه جمعًا بينه وبين حديث سَمُرَّة الذي رواه 
الببخاري في «(صحيحه)(°)ء وهو صریح اھ ات ااي 


7 أخرجه أحمد )۲١۷٤۳(‏ مختصرًاء والطيالسي -)٠٦۸١(‏ ومن طريقه البيهقي في 
«القضاء والقدر» -)٦١١(‏ وآبو القاسم البخوي في «مسند ابن الجعد» )۲۹٦۹(‏ واب 
عبد البر في «التمهيد» (۱۸/ )٠١١‏ وغيرهم» من طرق عن أبي عقيل به. وأبو عقيل 
ضعيف كما سيآتي في كلام المؤلف» وبية مجهولة. 

(1) كابن عدي في «الكامل» في ترجمة ية (۲/ )٥١١‏ وآبي عقيل »)٥٤۷ /٠١(‏ وابن 
الجوزي في في «العلل المتناهية» (۲/ .)٤١١‏ 

(۳) في «التمهید» (۱۸/ ۱۲۲). 

)٤(‏ «جواب» ساقط من المطبوع. 

)٥(‏ برقم )۷١ ٤۷(‏ في رؤيا النبي ئ4 التي رآى فيها إبراهيم وله في روضة مَعَمّة وحوله 
الولدان الذين ماتوا على الفطرةء فقال بعض المسلمين: يارسول الله وأولاد 
المشركين؟ فقال بيةً: «وأولاد المشركين». 
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ولکجرا دت قمر بن 2ع ويل فن أبي أسساة أن الجراه بن 
عازب“ رنه أرسل إلى عائشة رركتا يسألها عن الأطفال» فقالت: 
E‏ ھک فل کا رسے ل اس رارق الم ومن؟ قال 
امزح آبائهم»» قلت: بلا عمل ؟ قال: «الله أعلم بما کانوا عاملین»» قلت 
E e E I ja‏ 
بلا عمل؟ قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين». .کا قال مسلم بن کا : 


وك روا که کر شمر بن ارعن بريدء عن وجل كن آلرا*". 


ورو اوی و کیک دة بن ضَمُرة بن حبيب» حدثني 
عبك آله ین فیس مولن عطق أنه سال عاقشة راک . وعبد الله هذاينظر 


اله ولیس پالم هور 


)١(‏ كذا ني الأصل» وني «طريق الهجرتین» (۲/ )۸٤۷‏ وتمذيب السنن» (۳/ .)۲٠۷‏ ول 
أجد مَّن رواه على هذا الوجه» وأخحشى أن يكون خطأء فقد رواه البخاري في «التاريخ 
الكبير» (۸/ )۳٠۹١‏ من طريق أبي تُعيم» واب الجوزي في «العلل المتناهية» )٠١٤١(‏ من 
لوی متم ہی کے کا کن غ ےک کن رود بی عا ال ال 
عائشة... إلخ. راز یا ر الك الر اهيل وا هھ رل ع ا ین اي 
قيس من فوق. انظر: «الإإصابة» (۷/ .)۲١٠‏ 

(۲) أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» من هذا الطريق» كا في التعليق السابق. 

)۳( آخرجه البخاري في «التاريخ ج الکبر» (۸/ ۰ ) من طریق عبد الله بن داود الخرّیبي» 
عن عمر بن ذر على هذا الوجه. قال البخاري: «والأول أصح)» يعني رواية من رواه 
عن عمر بن ذر عن يزيد بن أمية أن عازبًا أرسله إلى عائشة. 

)4( رقم )۲٤١٤٥(‏ پإسناد حسن» وله طرق آخری کما سبق (ص۲۱۳) مفصلا. 

)٥(‏ هو عبد الله بن أبي قيس -ويقال: عبد الله بن قيس» والأول صح -الشامي الحمصي. 
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امات وو حْجَة ني الحديث على آنّهم في النارء لاله اّما حبر بأنّهم 
يِن آبائهم ني أحکام الدنياء كما تقده. 

واحتجُوا بما رواه عبد الله بن أحمد في «مسند آبیه)': حدثنا عثمان بن 
ا کیت جن ج این کول بے کوان کر مد بو ماق کو ا55 
عن علي قال: سألت يجه رتا رسولً اله ل عن ولدين لها ماتا ني 
الجاهلرة. فقال: «هما قي الثار)» ذ فلمًَا رآى الكراهية في وجهها قال: «لو ريت 
مکانھما لأبغضتهما»» فالت: یا رسول الله» فولدي EF‏ قال: ِن ا 
وآولادهم ني ى الحنةة وان ن المشركين وآولادَهم في النار» ثم قر آ: لوالذِينَ 
امَوا عْكه دروم پإيمن اقتا هذَه [الطور' AN‏ 

واا الجدیك ملول من رجهین احدهماز ]ن خمد بن عتمان هدا 
مجهولء والثانية: أن زاذان لم يدرك عليًا. 


وقال الحلال ٠‏ ارتا فض بن عمرو ابال لایر یاد 


تابعي مخضرم» وثقه العجلي والنسائي» وقال ابو حاتم: صالح الحديث. من رجال 
مسلم» آخرج له عن عائشة. انظر: «تهذيب التهذيب» .)٠٠٠ /٥(‏ 

(۱) برقم (۱۱۳۱)ء وآخرجه أيصًا ابن بي عاصم في «السنة» (۲۲۰) عن عثمان بن بي 
شيبة به. والحديث ضعيف كما قرره المؤلف. وقال الذهبي في «ميزان الاعتدال» 
۲7 )عن محمد بن عثمان: لا بُدری من هو» وله خبر منکر... (فذکره). 

(۲) في «الجامع» (۱/ ۸۰). وإسناده معلول من وجهین: سهل بن زياد متکلّم فیه» كما في «لسان 
الميزان“ (/ .)٠۹۸‏ والثاني: فيه انقطاع» فإن عبد الله بن الحارث لم يدرك خديجة. 

(۳) غيره في المطبوع إلى: «(حفص بن عمر الرازي»» وهو خطاًء لم يُدركه الخلال. 
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تل بن یاد ثنا اررق بن قيس» عن عبد اله الخارك بب توا وه 
دیا ت ریاد 5 كتا نها سألَّتِ النبى ية قالت: : يا وسوك اة اين 
أطفالي من زواجي من المشركين؟ قال: «نفي التار»» قالت: بغير عمل؟ قال: 
«قد علم الله ما كانوا عاملین». 


قال شیخنا(': وهذا حدیث موضوعٌء لا يصح عن رسول الله .وهو 
الذي غر القاضى أبا يعلى حت حكى عن أحمد نهم في النارء لأن أحمد نص 
في رواية بكر بن محمد عن أبيه أنه سأله عن أولاد المشركين» فقال: 
آذهب إلى قول النبي اة: «الله أعلم بما كانوا عاملين»» فتوهُم القاضي أن 
ايد اراد هذا الحديت» وأحم د آغعلم بالسة من آة حح مل هذا 
الحديثة وإنّما أراد آحمد حذيثعائشة وان عباس وأبي هريرة الكت 


اچوا ایکا بستبت اوه پن آبي هند فن الشعبي» فن عَلقَمة ين 

ت 8 + : کن کک 2 ر ا 
ا ر ر ت ر ر 

فقلنا: إن أمّنا ماتت في الجاهلية» وكانت تقري الضيف» وتصل الرجم» فهل 

ينفعُها من عملها ذلك شيء؟ قال: «لا»» قلنا له: فإن أمّنا وَأدَثْ أختًا لنا في 


س 


2 مھ ے 5 ء 
الجاهلية لم تبلغ الك قال الور والى اة ف الحاي إل أن تدرك 


.)١٠۹/۲( في «درء التعارض» (۸/ ۳۹۸). وبنحوه في «منهاج السنة»‎ )١( 

(۲) أسندها الخلال في «الجامع» .)۷۸/١(‏ 

(۳) كذافي الأصلء إنما هو الجعفي كما في الإسناد الآتي. ولعل «الأشجعي» تصحيف 
عن «المَشجعى» نسبة إلى جده «مشجعة». انظر: «الإإصابة» .)٤١۹ /٤(‏ 
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الوائدةالإسلام فتسلم). رواه جماعة كثيرة عن داودا 


وقال محمد بن : اک یری چاه 


الجعفي قال. قلا يادسول الإ أن كانت ل الرحم وكقري اليف 
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وتطيم الطعامء وھا گات رادت في الجاهلية فماتث قبل الإسلام» فهل 
يتفعها عمل إن عَولنا عنها؟ فقال رسول الله عاة: «لاينفع الإسلام إلامَن 
أدرك» اکم وما وَأدَثْ فى النار». 


(۱) آحر جه أحمد )٠١۹۲۳(‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )۲٤۷٤(‏ والنساتي في 
«الكبرئ» )١٠١۸١(‏ وأبو القاسم البغوي في «(معجم الصحابة) )١٤١١١١۱٤۱٥(‏ 
والطبرای ي الکی (۳۹/۷) وابن عيذ الر ق االتمويں 0١۹/1۸(‏ وغبرمم من 
طرق عن داود ر بن أبي هند به. 
قال ابن عبد البر: «هو حديث صحيح من جهة الإسنادء إلا أنه محتمل أن يكون خرج 
على جواب السائل في عين مقصودة فكانت الإإشارة إليهاء والله أعلم». 

(۲) لعله في كتاب «الرد على ابن قتيبة». وأخرجه أيصًا الطحاوي في «مشكل الآثار» 
)٤٠٠(‏ وابن قانع في «معجم الصحابة» ٤ /١(‏ ۲۷) والطبراني في «الكبير» (۷/ )٤١‏ 
من طرق عن آبي ریب په. (ستاده ضعیف» فيه جابر بن بزید الچعشي» ولکته ثوبم: 
تابعه داود بن آبي هند كما في الإإسناد السابق. 

(۴) في الأصل: «معاوية عن هشام)» تصحيف. 

() في الأضل: «جابر بن عامرا» تصحيف. جابر هو ابن يزيد الجعفي» وعامر هو ابن 
راجيا ,الس 
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قال: «الوائدة والمَوءُّودة في النار»'. 


وهذا لا يدل على أنّهم كلهم في النارء بل يدل على أ بعض هذا الجنس 


ی التارة وھڈا حن کما سیا بپائة إن شاء انه تعال. 


وقد ر بعضهم علي الحديث بأنه مخالف لنص الشرآف قالتمالى 
و إذا ا A‏ شلک ج پات و فتلت [التكرير i =A?‏ سواءَ کان 
المعنى آنها سال سوال توبیخ لمن وها آو طب ممن ھا کی 
طب الاما مم از تي ليها 

رعا ادي ققد ار مجاه آل ا دنت لها قل بے ف انتدافا 
واحدة» فكيف تقتل في النار قتلات دائمة» ولا ذنبَ لها؟ فالله أعدل وأرحم 


(۱) غر چه آبو دا ود )٤۷۱۷(‏ والپزار )۱6۹٩(‏ وان حبان )۷٤۸۰(‏ والط پراي 
)۱٠١ /۱١(‏ من طرق عن يحيى بن أبي زائدة عن آبيه عن أبي إسحاق به. هذا إسناد 
غريب كما قال الدارقطني في «الغرائب والأفراد» (الأطراف: »)۳۷٠١‏ وذلك وال 
آعلم أن زکریا د بن أبي زائدة تفرد به عن أبي إسحاق» وقد سمع منه بأخرةٍ بعد ما 
تغْيّر. وخالفه إسرائيل - وهو من أتقن أصحاب جد أبي إسحاق -فرواه عنه» عن بي 
الأحوص» عن عبد الله بن مسعود. أخرجه ابن بطة في «الإبانة الکبریٰ» .)٠١۹۹(‏ 
فالظاهر أن هذا هو المحفوظ في حديث ابن مسعود» ورواته ثقات. 
وأما رواية عامر الشعبي عن علقمة» فالمحفوظ أنهاعن علقمة عن سلمة بن يزيد 
الجعفي كما سبق في الروايتين السابقتين» فمن جعلها عن ابن مسعود فالظاهر آنه 
وهم بسلوك الجادة المطروقةء فإن علقمة كثير الرواية عن ابن مسعود. وانظر: 
«العلل» للدارقطنی .)۷۹٤(‏ 

(۲) في الأصل: «من»» ولعل المثبت الصواب. 
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من ذلك لآ دا کان قد انکر عل من قتلھا با ذنے» فکیف يعدا تیار اد 
وتعالیٰ بلا ذنب؟ 

ولا المح ب لا عارص ؛ نص القرآن» فإِتّه لم يخبر أن المَوءُودة في 
لغار بلا ذنب» فهذا لا يفعله الله قطاء وإِلّمايُدخجلها النار بحجته التي بقيمه 
يوم القيامة إذا ركب في الأطفال العقل وامتحنهم» وأخرجت المحنة منهم ما 
يستحقون به النار. 

واحتحوا بما روی الببخاري في «(صحيحه»' في احتجاج اا واتار 
عن النبى ية قال: «وآمًا النار فيتشى الله لها خلقا يُسكنهم إبّاها»» قالوا: 
فهؤلاء ينشؤون للنار بغير عمل» فلآن يدخلها من ولد في الدنيا بين كافرين 
7 

تال کا ردد جج ياطلة غرت هله اللفظة وقعت غاا ی 
بعضن الرواةا بها الببخاري رحمه الله تعالى في الحديث الآخر الذي هو 
الصواب» فقال ف آض حه( ): جل تا غد أله بن تحمل حلدتنا 


عبد الرزاق» حدثنا مَعمَّر» عن هَمّام» عن أبي هريرة رَصْكهَعَنَّة قال: قال النبي 


0 جر قم (۷2۹() بلط قإنه ينن لار من بشاء فقون ها وم ق المةلف 
بتمامه قريبًا. واللفظ المذكور هنا مروي بالمعنى حملا على اللفظ المحفوظ من 
حديث أبي هريرة في الجنة وسيأتي قريبًاء وكذا حديث أنس بن مالك هة عند 
الاری (4 ۳۸ حر 

(۲) انظر: «منهاج السنة» )٠١١ /١(‏ 

(۳) کتاب التفسیر» باب قوله: فول هَل يِن مزير برقم .)٤4٥١(‏ وأخرجه أيشًا 
مسلم )۳١ /۲۸٤٩(‏ عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق به. 
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: «تحاجُت الحنة والنارء فقالت النار: ورك بالمتكبرين والمتحبرين»› 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخاني إلا ضعفاء الناس وسَقَطهم؟ قال الله عز 
وجل للجنة: آنتِ رحمتي أرحم بك من آشاء من عبادي» وقال للنار: آنت 
عذابي أعذب بك مَن أشاء من عبادي» ولكلٌ واحدة منكما ملؤها. فأمًا النار 
فلا تمتلۍ حت يضع رجه فتقول: قط قط فهنالك تمتلۍ وبُزوی بعضها إل 
بعض» ولا يظلم الله من خلقه أحدًا. وأمّا الجنة فإِن الله يُنشى لها خلقا). هذا 
هو الذي قاله رسول الله اه بلا ريب» وهو الذي ذكره في التفسير. 

وقال في باب ما جاء في قول الله عز وجل: ِن َرَت الله قريب مَنَ 
ا [الأعراف: :)(]٠٥١‏ حدثنا عبيد الله بن سعد» حدثنا يعقوب» 


“و رجو 


حدئنا ا عن صالح بن كيسان» عن الأعرج» عن آبي هريرة روا نة عن 
النبى با قال: «اختصمت الحنة والنار إلل ربُهماء فقالت الحنة: يا رب ما لها 
لا يدخلها إلا ضعفاء الناس وسقطهم؟ وقالت التار..."ء فقال للجنة: أنت 


(1) في الأصل: «الضعفاء»» خحطاً. 

(۲) کتاب التوحید» برقم .)۷٤٤٩(‏ 

(۳) كذافي الأصل بحذف مقول القول. وهو كذلك في نسخ «الصحيح» التي شرح عليها 
ابن بطال )٤۷۲ /۱١(‏ والکرمانی )۱٥۹ /۲٥(‏ وابن حجر (۱۳/ ٦۳٤)ء‏ وآیضًا فی 
نسخة ابن سعادة المرسيئ ( ت٦٠ )٠٥‏ الشهيرة (ق٤ ٠٠‏ -مكتبة مراد ملا)» ونسخة 
الصخاني التي طبع عنها الطبعة الهندية (۲/ .)١٠١٠١‏ وجاء في نسخة اليونيني - كما في 
فروعها المتعددة و«إرشاد الساري» )٤١١ /٠١(‏ والطبعة السلطانية (۹/ :)١۳۴١‏ 
«وقالت الغا یسي: اوقت بالمتكبرين - فقال الله تحال للجنة». والظاهر آنه إدراج 
من بعض رواة النسخة أخذا من الرواية السابقة عند البخاري. 


PE 


رحمتی» وقال للنار: أنت عتابى أصيب بك من أشاء» ولكل واحدة متكما 
ملو ها»» ا «فاتًا الحنة فان الله لا يظلم من خلقه طا و ينشىء للنار من 
یشاء» فیلقون فیها فتقول: هل من مزیٍ؟ ویُلقون فیها وتقول: هل من مزیز؟ - 
لدا - حت يضع قدمه فيها فتمتلئ ويُزوى بعضها إلى , بع وقول وط 
قَط». 


فهذا غير محفوظ» وهو مما انقلب لفظه على , بعض الرواة قطعاء كما 
a a E‏ 
مکتوم»' فقال: «ابن أم مکتوم يؤذن بلیل» فکلوا واشربوا حت يؤذن 
بلال)٤"*؛‏ وله نظائر من الأحاديث المقلوبة ف" المثن. 

وحديث الأعرج عن أبي هريرة هذالم يُحمَظ كما ينبخي“» وسياقه 


$ 


یدل على آن راويّه لم يقم متته» بخلاف حديث همام عن آبي هريرة. 


(1) آخرجه البخاري (۰۹۱۱۷ 1۲۲) ومسلم )۱٠۹۲(‏ من حديثي ابن عمر وعائشة. 
ویشهد له حدیث عبد الله بن مسعود عند البخاري )٦۲۱(‏ ومسلم (۱۰۹۳). 

() خرچ ابن خریحة 0 + )٤‏ وفته این حبان )۴٤۷۳(‏ بشن خدي يد العرنه 
الدّرارَزدي عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة وتء والدراوردي فيه لين. 

وقد فصل القول فيه الحافظ ابن رجب في «فتح الباري» (۳/ ۰۱۹- ١۲٥؛‏ دار ابن 

الجوزي). 

(۳) في الأصل: «من»» ولعل المثبث آشبه. 

)٤(‏ والظاهر أن الوهم ممن هو دون الأعرج» فإن مسلمًا آخرجه )۲۸٤١(‏ من طريقين 
عن بي الزناد عن الأعرجح عن أبي هريرة دون قوله: «وإنه ينشئ للنار من يشاء». 


TIT 


واحتجُوا بما ني «الصحیح» من حدیث الصعْب 1 اا 
النبي ئة عن آهل الدار من المشركين يُبيّلون فيصاب من ذراريهم ونسائهم» 
فقال رسول الله عة: (هم منهم). وني 3 (OE‏ هم من آبائهم)» قال 
الزهري: ثم نى رسول الله َ4 بعد ذلك عن قتل النساء والولدان. 

ولا حجة لهم في هذاء فإِنّه إِلّما سيل عن أحكام الدنيا وبذلك أجاب» 
رالمش ‏ اہ إت یراق ایت انار فلا فدرلا وا عا تن ااب 
لكوم أولاة مَّن لا قود ولا دية لهم. وعلى ذلك مخرج الحديث سؤالا 
وجوابًا. 


اا 


واحجوا آیشا بقول الله تعالی: #ووالدین اموا وأتبح ته درینته 
بإيملن اتا بهم رهم [الطور: 1۹]. وهذا يدل على أن ذرية الكافرين 
تلق بم ولا تلخترن بالمؤمنين وراه قان اله تعالن شرف الالحاق 
إيمان الآباء. 

را لا سا وت ل اف ها إا اتر س إلحاق فرك ال ي 
بآبائهم» ولم يُخبر عن ذريّة الكفار بشيء. بل الآية حجة على نقيض ما اأعوه 
مل و چهین: 

أحدهما: إخباره أنه لم ينقص الآباءَ هذا الإلحاق من أعمالهم شينًا 
فكيف يعذب هذه الذرية بلا ذنب؟! 
(1) للېخاري» (۰۱1۲) ومسلم ٤٥(‏ 1/۱۷ ؟). 
() عند البخاري (۳۰۱۳) ومسلم )۲۸/۱۷٤١(‏ وأبي داود »)۲٣۷۲(‏ وقول الزهري 


عند ابی داود قم . 


TTT 


الا: أنه سبحانه نه علرن أن هذا الألحاق مختص بأهل الأيمات. وأا 
لار نا ارت کے هان وا و ےا کے 
رهین# [الطور: ۱۹]. [ 

یاب کرد ھا ا عن ےآ دا عو جر 
کج کا ای ۹ار اا چ واک ار ن اھا لار 

ها ۷ جا اه ا وارك به ار افا اة قادرا د 
بعدهم من الكفار قد وَلّد بعضهم الأنبياءء كما وَلّد آزرٌ إبراهيمَ الخليل. 

وأیضا فقر ل قاجا کارا حال مقدر آی ن ذا عائی کان قاجا 
کفاراء ولم بُرد به ن أطفالھم حال سقوطھم یکونون فجر کفرة كما تقدّم 
انا 

فصل 

المذهب الثالث: أتهم في الجنة. وهذا قول طائفة من المفسرين والفقهاء 
والمتكلمين والصوفية. وهو اختيار أبي محمد بن حزم" وغير 

واحتجٌ هؤلاء بما رواه البخاري في (صحيحه) عن سمرة بن جندب 
رنه قال: کان رسول الله به مما يكثر أن يقول لأصحابه: «هل رأى أحد 
منکم رؤیا)» قال: فيقص عليه من شاء الله أن يقص» وإِنّه قال لنا ذات عَدَاة: 
«إنه آتاني اللي آتان.. € وذ العليت: فة «فأتينا على روضة مُعتَمَةَ» فيها 


(1) انظر: «القصل في الملل والأهواء والنحل» .)٠١ /٤(‏ 
(۲) برقم .)۷۰٤۷(‏ 


EN 


من كل لون الرّبيع» وإذا بين ظهري الروضة رجل طویل لا أكاد أریٰ رأسه 
طولاء وإذا حول الرجل ن أكثر ولدانِ رأينّهم قط ثم قال: «وآمًا الولدان 
خوله فكل مولو مات غل الفطرة ققال بخق المسلمين يا رسول ال 
وأولاد المشركين؟ فقال رسول الله لة: قواولاوال ك 


قالوا: فهذا الحديث الصحيح الصريح هو فصل الخطاب. 


وفي «(مستخرج البّرقاني»' من حديث عوف الأعرابي» عن أبي رَجَاء 
العطاردي» عن سمرة تة عن النبي ي: «(كل مولود يولد عليل الفطرة)» 
فناداه التاس: پا رسول الله وأ ولد الم کد؟ قال : «واو لاد المشر كين». 


وقال آبو بكر بن حمدان القطيعي: حدثنا يشر بن موسئ» حدثنا 
هَوذة بن خليفة» حدثنا عوف» عن حنسَاء بنت معاوية قالت: حدثتني عكتي: 
قلت: يا رسول الله» مَن في الجنة؟ قال: «النبي في الجنةء والشهيد في الجنةى 
والمولود في الجنةء والمَوءُودة في الجنة)". وكذلك رواه بُندار» عن عدر 


(1) وإليه عزاه المؤلف أيصا في «طريق الهجرتين» (ص۳٥٠۸).‏ وأخرجه أيصًا أبو عوانة 
)٠٠٠۲(‏ وابن حبان »)٦٥١(‏ وهو عين حديث سمرة السابق» رواه بعضهم 
بالمعنیٰ. وقد سبق تفصیل القول فيه ( ص٦ .)٠١‏ 

(۲) أخرجه أبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۸1۷» )۷٠۲١‏ وابن الفاخر (ت٤٦٥)‏ في 
(اموجبات الجنة» (۳۸۲) من طريق أبي بكر القطيعي به. وأخرجه أحمد »۲٠٠۸۳(‏ 
)۲٠۵‏ وآبو داود )۲٢۲۱(‏ وابن بي شيبة )۱۹۸٥۲(‏ والبيهقي /٩(‏ ۱۹۳) وابن 
ای ی ا ۹۵ ارق لای ١5‏ کا ری س عراف 
به. وفي عامَّة الطرق: «حسناء» بدل «خنساء»» وتروي عن عمَّها بدل عمَتها. 
ڪس الحافظ إسناده في «الفتح» (۳/ .)۲٤٠١‏ وخنساء (آو حسناء) وإن كانت 


kh gl 


وی واھ ل یا اا َك مِن بن ءام ِن هوري 
زت يدهم غل أشيهة أل بز ا ي الوا € [الأعراف: AY‏ 

واحتخوا بقوله: فَأ جك للڌين حبقا فظرت ت أله ّت فَطّرَ 
ك عَلَنهَا4 [الروم: ۲۹]. 

واحتجُوا بقوله اء حاكيًا عن ربّه تعالى أنه قال: «إئي خلقت عبادي 
حتفاء كلهم وإِتّهم تلهم الشياطين فاجتالنهم عن دينهم» وحرّمث عليهم ما 
أحللت لهم» وأمَرَتهم أن يشر كوا , ب مالم آنرل به شاسائ. 

واحتجُوا أيصًا بقوله تعالی: ندنڪ تارا نای © لا صلا 
الآية [الليل: ١٠-١٠]»ء‏ وبقوله في النار: «أعِدّث للكلفِ رين( [البقرة: ١۲]ء‏ 
وبقوله: وما فنا مُعَدّبينَ#الآية [الإسراء: ٥‏ وبقوله: سلا یریو 
وَمُّنذِرينَ# الآية [النساء: »]٠٠١‏ وبقوله لإبليس: ولأَمَلانً جَهَتَمَ# الآية 


.]١١۷ [الأعراف:‎ 


مجهولة» ولكن للحديث شواهد تحضده» منها مر سل الحسن بإسناد صحيح في 8 
یحییٰ بن سلام (۲/ )٠٥۷‏ وابن آبي حاتم )۳٤١۹/۱١۰(‏ بمثله. وهناك شو 
دة عن انس وابن ¿ عباس وغيرهما لكنها واهية. انظر: ا 
و(صحیح ابي داود- الأم» للألبانی (۷/ ۲۸۰). 

(۱) من طریق بُندار (محمد بن بشار) آخرجه ابن عبد البر. 

(۲) اخحرجه مسلم (۲۸۹۰/ 1۳)» وقد تقدّم غیر مرَة. 


TE 


قالرك والقرآة مسار مي الأباريان فخرل آلقار [ نما يخ و بالاسمالب 
کقوله: هَل َيون إلا ما كنم ملو [النمل: ۹۲ وقوله: «وافُوا 
ؤَا تَرَجُونَ فيه إلى أله € الآية [البقرة: ۰ وقوله: رتا لتک 
ولصون ارا م القإرن) [الرعر د1۷ ورل #وتاد دوا َّلك لِيقَضٍ 
عَليتا رَبك ٿال ٳڪم مون © آقڌ جڪ پاق ولڪ ڪر 
VY : E‏ ا E‏ وب ی 


ر ک2 و 


0 اآس ت e E‏ ۴ ا ی توا لري إ9 ف 
الي [غافر. ۹٩-۰٥]»ء‏ وقوله تعالی: # وهل ری ّإ اكمور [ساً: ۱۷ 
وقول dE NT‏ هيلَة [المدثر: ۸ ونظير ذلك في القرآن 

وأيصًا: فالنار"؟ دار جزاءٍ فلا يَدخلها مَّن لاذنبَ له» وماكَة إلا دار 
الثواب أو دار العقاب» فإذا لم يدخلوا النار دخلوا الجنة. 

قالوا: وإذا كان الله يدشى للجنة خلقا آخرين يُدخلهم إيّاها بلا عملء 
فالانلفال الذین ودا ت ادنيا ول بها 

قالوا: کا اذ کل مراد ر د الف الي أت : يخير أبواه فطر ته» فإذا 
اين ا اة عن ارم فة لعا 

قالوا: وقد آتجر قال آنه على عاد شقاء مين وأن الشياط: 
اجتالتهم عن دينهم» فْمَّن مات قبل اجثيال الشياطين مات على a ١‏ 


)١(‏ يي المطبوع: «فالدار»» تصحيف. 


ا 


فيكون من آهل الجنة. ودليل ذلك ماروی مسلم في «(صحیحه» ٩‏ من 
حديث عياض بن حمار عن النبي ىة فيما يروي عن ربه عز وجل: «إني 
خلقت عبادى حنفاء..» الحديث. 


وزاد فيه محمد بن إسحاق» عن ثور بن یزید» عن یحیئٰ بن جابر» عن 
عبد الرحمن بن عائذ» عن عياض بن جمار عن النبي بيا قال: «إن الله خلق 
7 ۶ 5 ب 1 
ادم ونه حخنفاء سس2 واعطاهم المال حلالا لا حرامًا»( ا 


قالوا: وأيضاء فالا 5ار عدلة سال لا يلها إلا من يبستقها واا 
الجتة فدارٌ فضله فيُدخلها من أراد» عمل وغير عمل. ولوا كاك السار فار 
عدله فمن لم يعص الله طرفة عن كيف يُجارّی بالنار خالدًا مخلَدًا أبد 
الآباد؟! 

قالوا: وأيصًاء فلو عذب الأطفال لكان تعذيبهم إا مع تكليفهم 
الاأبمات أو ندرن الكليف. والقسماآن ممتان. ما الأول فلات تحال 
تکليف مَن لا تمييرً له» ولا عقل آصلا. وآمًا الثاني» فممتنع أيصًا بالنصوص 
التى ذكرتاها وآمثالها ين أن الله تعالئ لا يعدب أحدًا إلأ بعد قيام الحجة 
عله 


4 


قالوا: وأيصًاء فتعذيبهم إمًا أن يكون لعدم وقوع الإيمان منهم» وإمًا 
لوجود الكفر منهم» والقسمان باطلان. آم الثاني فظاهر لأن مَن لاعقل له 
ولا تمييرًّ لا يعرف الكفر حت يختاره. وأمًا الأول فلو عذبوالعدم وجود 


(۱) برقم /۲۸٠٥(‏ ۳٦)ء‏ وقد تقدم آنقًا. 
(۲( سبق تخر ییجه» والكلام على زيادة ((مسلمين) فيه. انظر: ص۱۷ ۱۹-۱ ۹ 


TTA 


فإن قلتم: أطفال المسلمين منعهم تبَعهم لآبائهم من العذاب» بخلاف 
أطفال المشركين فإنَهم يُعذّبون تبعًا لآبائهم وإهانة لهم وعَيظًا. 

قیل: هذا خطاء فإ اللہ لا یعدب آحدًا ہذنب غپرہ کما قال تعالی: ولا 

EE TE TEE Nas SE E & ١ E E. 

7 ر قازر فلل أغرئ4 [الأنعام: »]٠١١‏ وقال: ايوم لا تظلم تفس سَيَا 4 

قالوا: وقد صح عن رسول الله ا آنه قال: «ن هم بسي بسيَةٍ فلم يَعمَلّها لم 
ماب : ین چیای وا حرفا لر ماف الک پا به من 

قالوا: ولا حلاف بين الناس أن الطفل الذي لم يميّز إذا مات طفل وقد 
عَلم الله منه آله لو عاش لقتل النفوس وسمَكً الدّماء وغصَبَ الأموالء فإ 
الله لا يعذبه على ذلك. 

قالوا: وأمّا قوله اة في أطفال المشرکين: هم من آبائهم)» فإِنّما أراد 
انہم منهم في أحكام الدنيا. 

Fle 0‏ فاته لم برد به اله يجزیهم بعلمه 


(۱) آخرجه البخاري )۷٥۰۱(‏ ومسلم (۰۱۲۸ ۰ )من حدیث آبی هریرة رنه بنحوه. 


(۲) في الأصل: «معلوم». 


TE 4 


قالوا وأيصًا فإِنّما قال هذا قبل أن يو حل إليه في أمرهم» فلمًا أوحي إليه 
أتّهم في الجنة أخبر به أصحابه. 


قلت: وهذا الجواب لا يصح فاته أخبر بهذا ني حديث الأسود بن سريع 
وحديث آبي هريرة» وهما ممن تأخر إسلامه إلى بعد خير. واحاالجوات 
a r i SS‏ واا 
r el mp‏ 


$ ص ۽ 


وما ديت ية يجة رلته آنهم في النار فلا يصح وقد تقدّم 

وأا حلدیث : «الوائدة والموءودة في النار»"» فليس في الحديث ان 
المرعزدة لم تكن بالف قلعلا قدت بد بلو ها 

فإ قلت قلفظ الخد يا رسو اة إن اا واف أختالنافي 
الجاهلية لم تبلغ الجنت» فقال رسول الله بيإاة: الوائدة والموءودة فى النار»» 
فقد قال أبو محمد بن حزم" ": هذه اللفظة وهي قوله: «لم تبلغ الحنث)» 
ليست من كلام رسول الله ل بلا شك» ولکتها من كلام سَلَمة بن يزيد 
الجعفي وأخيه اللدين سألا رسول الله بلاة. TEE O‏ 


YE‏ ا 


ONIN YD O) 
.)۲۲۹ تقدّم تخریجه (ص‌۲۲۷-‎ )۲( 
OTE ONA O 


LE 


لار كاذ ذلك اكا واطالا قر هیا اراي الت صا لأا 
انت قد بلغت الحنث بوحي من الله إله بخلاف ظتهى لا يجوز إلا عقا 
القول» لان كلامه اة لا يتناقض ولا يتكاذب ولا يخالف كلام ربه» بل 
کلامه يصدٌق بعضه بعصًاء ويُوافق ما أخبر به ربّه عز وجل» ومعاذ الله من غير 
TI e‏ 
ودا ا ت و اف دگ قلت [التکریر: ۸ -۹]» فنص تعالی 
مل آله لاذ ر قاف ةا ما لأ ار ال کے بان تلك 
الموءودة في النار إخبارٌ عن نها كانت قد بلغت الجِنت بخلاف ظنٌ إخوتما. 

وقد روى هذاالحديث عن داود د بی آبے هدد محمد بن ابي عَڍِي» 
وليس هو دون المُعتَور» ولم يذكر فيه: «لم تبلغ الحنث». ورواه أيضاعن 
داود: عبيدة ين حميك قلم يكر هذه اللقظة التي ذكرها المغتمر''-ثم 
i E OE‏ 


)١(‏ من طريق المعتمر (عن داود بن آبي هند» عن الشعبي» عن علقمة» عن سلمة بن يزيد 
الجعفي) آخرجه النسائي في «الكبرىئ» )١٠١۸٠١(‏ والطبراني في «الكبير» ATA‏ 
وانظر ما سبق (ض۲۲۷- ۲۲۹). 

¥9 أي حديڻي محمد بن ابي عدي وعبيدة بن حميد» کلاهما عن داود بن ابي هند. آما 
الأول قساقه من طريق أحمك بن حتيل وغو فى المسدا )۱6۹١١(‏ دهن 
محمد بن أبي عدي به. وأما الثاني فآخرجه من طريق محمد بن وضاح القرطبي» عن 
اس کر ین ایی عن تة بن سد + ومحمد بن وضاح قد خالفه ابن آبي 
عاصم في «الآحاد والمثاني» )۲٤۷٤(‏ فرواه عن أبي بكر بن أبي شيبة بإثبات هذه 
اللفظة: «لم تبلغ الحنث»» وابن بي عاصم أحفظ وأعلم وأضبط من محمد بن 
وضاح» وقد حفظ الزيادة في الحديث» ومن حفظ حجة على من لم يبحفظ. 


£ 


ثم روی من طريق آبي داو د عن الشعبي» عن علقمة» عن ابن مسعوڊ 
رووأةعَتة عن النبي ئي قال: «الوائدة والموءودة في النار). ثم قال: هذا 
مختصر» وهو على ما ذكرنا أنه اة إِنّما عن بذلك التي" بلَعّت» لا يجوز 
غير هذا. 

قال : رقد نكي أذ يم فيد لشي IT PIE TT‏ 
یخلو ضرورة هدا الخی رمن آنه وهم أو أن آصله مرسل) كما روا ابو 
داود: حدثنا إبراهیم بن موسئ» آخبرنا یحییٰ بن زكرا بن أبي زائدة» عن 
عامر الشعبي قال: قال رسول الله لاة. أو أنه إن صح عنه اة فإِتّما أراد به 
التي بلغت» لا يجوز غير ذلك. 

قلت: وهذا الجواب في غاية الضعف» ولا يجوز أن ينسب إلى رسول 

لله 4ء أله سيل عن موءودة لم تبلغ الحنث» فأجاب” ١‏ عن لخت الست 
بل إتما خرج جوابُه ية لنفس ما سئل عنه. فكيف ينسب إليه أنه ترك 
الجواب عمّا سيل عنه» وأجاب عمًا لم يسال عنه مُوهمًا أنه المسؤول عنه» 

ينه للسائل؟! هذا لا يظر برسول الله اة أصاد. 


)۱( وهو في «(سننه» »)٤۷۱۷(‏ وقد تقدم تخریجه مفصلا. 

(۲( أقحمت هنا في الأصل: فلإ خطا إو أا تحريشاعن ققد ولیت ف مصدر 
المو لتب 

(۳) قول ابن حزم هذا ليس في مطبوعة «الفصل)» ولا في نسخة مكتبة السليمانية الخطية 
المنسوخة سنة ۷۲۲ھ ( ق۱٦‏ ۳۹)» فلينظر . 

() برقم )٤۷۱۷(‏ آيضًا. وانظر: «علل الدارقطنی» .)۷۹٤(‏ 

)٥(‏ في الأصل: «فيجب». 


وأا قوله: «إِنٌ هذا الحديث قد روي بدون هذه اللفظة)» فلا يضرّه 
ولت لان الذي زادها ثقة ثبت لا مطعنَ فيه» وهو المعتمر بن سليمان» كيف 
وقد صرح بالسماع من داود بن أبي هند. واختصار ابن آبي عدي وعبيدة بن 
حمید لھا لا یکون قاداق روایة ن زاده'؟. 


وأيضًا: لو لم يُذكر في السؤال لكان جواب النبي ية شام لها بعمومه» 
كيف وإنّما كائت حادتهم رأة الصّخار لا الكبار! ولا يضر إرسال الشعبي له 


وإلّما الجواب الصحيح عن هذا الحديث أن قوله بلإ: «إِنٌ الوائدة 
والموءودة فى النار» جواتٌ عن تلك الو اتد والمر ر5 الان شل عتما 
لا إخبارّ عن كل وائدة وموءودة» فبعض هذا الجنس في الثار» وقد يكون هذا 
الفعس من الجن النى نق التار: 

ویدلٌ عليه حدیث بشر بن موس» عن هوذة بن خليفة عن عوفِ» عن 
خنساء بنت معاوية قالت: حدثتني عمتي: قلت: يا رسول اللّه» من في الجنة؟ 
قال: «النبي في الجنةء والشهيد في الجنةء والمولود قي الجنةء والموءودة في 
الخ رواد جماغة ع ا 


وآخباره 6 لا تتعارغی» فیکون گلذمه دالا علی آن بعض هذا الجشس 


(1) سبق في التخريج قريبًا أن عبيدة بن حميد قد تابع المعتمر في إثبات هذه الزيادة كما 
عند ابن أبي عاصم في «الآحاد»» وأن الاختصار وقع في إسناد ابن حزم من بعض 
ie a RÛ ê e‏ 

() كذاق الأصل: 

(۳) تقدم تخریجه (صض‌٣أ۲۳).‏ 


ي الجنة وبعضه في النارء وهذا هو الحق كما سيأت بيانه إن شاء الله تعاليل. 

وأمًا قوله تعالى: ودا ألسَوُددَةُ سُِلَّت @ باي دَثْب فِلَٿه فهذا 
السزال إ نما هو إقامة جه سپ انه علین تعذیی تن ر قعل إذقل نفا بخ 
حقها. وأمّا حکمه سبحانه فيها هي» فإلَه يحكم فیها بغیر حكمه في الأبوين» 
کما سنذکره إن شاء الله تعالیٰ. 

فصل 

واحتجوا أيصًا على أنّهم في الجنة بما رواه يعقوب بن عبد الرحمن 
القاري» عن آبي حازم المديني» عن يزيد الرّقاشي» عن أنس نة قال: 
قال رسول الله 445: «سألت ريي اللاهين من ذرية البشر أن لا بُعذبهي 
فأعطانيهم» فهم حَدَمٌ آهل الجنة)('. 

وبحديث عائشة هكا قالت: سألّت خديجة يوا النبي ية عن 
آولاد المشرکین» فقال: «هم مع آبائهم)» ثم سالته بعد ذلك» فقال: «الله أعلم 


ر د 2 ا 


ما کاتواعاملین! نم سالته پد 5لك: رلت N:‏ تزر وازرة ود 
أغرىٰ4 [الأنعام: ١١١]ء‏ فقال: : «هم على الفطرة» آو قال: «هم في الجنة». ذكره 
أبو عمر في «الاستذكار»"» ولم يذكر له إسنادًاء فينظر ني إسناده. 


(1) آخرجه ابن الجوزي في «الحلل المتناهية“ )٠١ ٤ ٤(‏ يإسناده عن يعقوب بن عبد الرحمن 
به. وإسناده ضعیف لضعف يزيد الرقاشی» وسياتي تخریجه مفصلا ( ص۸٤‏ ۲). 

»)٤۰۱/۸( )۲(‏ وآسنده في «التمهید» (۱۸/ )۱۱١‏ من طريق ابي معاذء عن الزهري» عن 
عروة» عنها. وهذا إسناد وا بمرٌة» أبو معاذ هو سليمان بن أرقم» متروك منكر 
الحديث. وقد ضعّف إسناده الحافظ في «الفتح» (۳/ .)۲٤۷١‏ 


TE 


ثم قال': وآثار هذا الباب معارضة لحديث «الوائدة والموءودة في 
التار؟ وما كان ستل وإذا تعارضت الآثار وجب سقوط الحكم بهاء ورجعن 
إلى الأصل: وهو أنه لايعدّب أحدًا إلا بذنب» لقوله تعالى: و ا 
ایق خی کک رول اوسر 5 وقوه وا باو رات 
€ [الأنعام: ]۱۲١‏ واي القرآنِ كثيرٌ ني هذا المعنئ. على أنّي أقول: إن 
له لیس بظلام لیر لی غار ل یکن غالا لرک جل ا 

تسكّى بالغفور الرحيم الرؤوف الحليم أن يكون من صفته إلا حقيقة حقيقة «لا إله 
لر و سال عا عا 

قلت: وآثار هذا الباب ات کا یا دا تعارض > وحدیت 
«الوائدة والموءودة ٤‏ التار» ق د تقدم الجواب تنه . 

ارق الآخاية لاط للإعادية الس لا وجب سقط 
الحكم بالصحيحة» رالأخاديف الح ود ها با 

فصل 

الاب ارا ع: أله في منزلة بين الجنة والغار. فرتم لیس لھم إیمان 
وتي ویس لھم نز الاعمالا ما پستیشرت پد دخول اتان ولان 
الاساف ها ينكل ت يه اة والجة لا يلها تق مز منةة والنار ك 
لھا إلا فسن کافر؟. 
.(t*—-€° ۲/۸) (1۲‏ 
(۲) في الأصل: «ولكنه»» والمثبت من المصدر. 


0 


وهذاقول طائفة من المفسرين. قالوا: وهم أهل الأعراف. قال 
عبد العزيز بن يحيى الكتاني: هم الذين ماتوا ني الفترة وأطفال المشركير'. 

وأرباب هذا القول إن أرادوا أن هذا المنزل مُستقَرّهم أبذًا فباطل» فإِلّه ل 
ممح إلا الجنة آو الثار. وإِن أرادوا نهم يكونون فيه مُدَةَ» ثم يصيرون إلى 
دار القرار» فهذا ليس بممتنع. 

والصحيح ني أهل الأعراف أنّهم قوم تساوت حسناتهم وسياتهي 
رتا ہم حسقا ھی عن الطارء ز فصر ت چم سجاتيم فن الجنة ت | ب 
الجنة والنار. كذاقال غير واحد من الصحابة منهم: حذيفة» وأبو هريرة» 
o,‏ 

فصل 

المذهب الخامس: نهم مردودون إل محض مشيئة الله فيهم بلا سبب 

ولاعمل» فیجوز آن يمهم جميعهم بعذابه» ون يعُكّهم جميع ه٩‏ 


€7 كذاء والذي ي «معالم التنزيل» للبغوي (۳/ :)۲١١‏ «قال عبد العزيز بن يحيى 
الكناني: هم الذين ماتوا في الفترة ولم يبدلوا دينهم. وقيل: هم أطفال المشركين». 
فقول «هم طفال المشركين» ليس من كلام الكناني. ولعل نسخة المؤلف منه كان فيه 
سقط آدّى إلى هذا الخلط. وني «الکشف والبیان» للثعلبی (۱۲/ :)١۹‏ «وفي تفسير 
المنجو ف آنيم أولاد المشركين). ولم يتبين من المتجوفى هذاء والمشهور هذه الشسة 
شيخ البخاري: أحمد بن عبد الله بن علي بن سويد بن منجوف السدوسي المنجوفي 
(ت .)۲٥۲‏ 

(۲) انظر: «تفسير الطبري» ۲٠۲ /۱١(‏ وما بعدها) و«تفسير ابن أبي حاتم» .)١٠٤۸٩ /٥(‏ 

3 (بعذابه» وأن يمهم جميعَهم» سقط من المطبوع لانتقال النظر. 


Tet 


برحمته» وأن يدخل بعضهم الجنة وبعضهم النار. وا سب اا إا اقات 
شيء من هذه الأقسام إلا بخبر يجب المصير إليه» وكلَها جاثزة بالنسبة إلى 
الله» وإنّما يتر جح بعضها على بعض بمجرّد المشيئة. 


وهذا قول الجرة اة الحكمة والععليل. رقدظلے کی مم عو ان 
اچراب الی ا کیت سول عم ال ا با کارا ماما 
وهذا الفهم غلط عل رسول الله بلا وجوابّه لا يدل عل ذلك أصلء بل هو 
حجة عليه فاته لم يقل: هري مي الل يلل فيم حا ياء لأسيب را 
خا ا و وا وارب ای اکا له 
اا 

وقد دلت الأتار اللي ستذكرها عل هور معلرمه فيم ق الدار الأحبرة 
الذي يقع عليه الثواب والعقاب. 

وهذا المذهب مَبنِيّ على أصول الجبريّة المنكرين للأسباب والجكم 
والتعليل. وهو مذهب مخالف للعقل والفطرة» والقران والسنة» وجميع ما 
چاءٽ بة الرسل. 

فصل 

المذهب السادس: هم خدَمٌ أهل الجنة ومماليكهم. وهم معهم بمنزلة 
أرقائهم ومماليكهم ني الدئيا. وهذا مذهب سلمان. 

واحتج هؤلاء بما رواه يعقوب بن عبد الرحمن القاري عن أبي حازم 
المديني» عن يزيد الرقاشي» عن آنس ئة عن النبي وة قال: شالت 
ربي اللاهين من ذربّة البشر أن لا يعدذّبهم» فأعطانيهم فهم حَدَمٌ آهل 


¥ 


الحا ہمت الان 


فال الد ار قط ورواه عد المز ةة الماجقر ق صا ادر 


۱ : 9 
عبد الرحمن بن إسحاق» عن الزهري» عن نس . 


لطر تات ولط ی ا عر فل س سلا ع 
( 


کال ف رة م لمت عى العي م 5ا م 


وليس هو يِن (لَهوت). 


(۱) 


(7 


(۳) 


(4) 


أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية) )٠١٤٤(‏ بإسناده عن يعقوب بن 
عبد الرحمن به» وإسناده ضعيف لضعف يزيد بن أبان الرقاشي. 

في «العلل» .)١٠١٠١(‏ ومن هذاالطريق أخرجه أبو يعلى في (مسنده) »٤٠١١(‏ 
١‏ ) وآبو القاسم البغخوي في «مسند ابن الجعد» )۲۹١٠(‏ والبيهقي في «القضاء 
والقدر» (1۲۹) وابن عبد البر في «التمهيد» .)١١١ /٠۸(‏ وهو كسابقه» فيه يزيد 
الرقاشي. وقد روي من طرق عن محمد بن المنكدر عن نس مباشرة-وسيأتي 
بعضها» ولكنها كلها ضعيفة ومعلولةء والصواب آن بينهما يزيد الرقاشي. انظر: 
«السلسلة الصحيحة» )۱۸۸١(‏ و«آنيس الساري» .)۲۲٠۳(‏ 

خر جه ابو یعلیٰ في «(مسنده» )٣۷۰(‏ وابن عدې في «الکامل» (۷/ )٥۸٤ /۸ ۰۱۸٤‏ 
والطبراني في «الأوسط» (۹0۷٥)ء‏ كلهم من طريق عبد الرحمن بن المتوكل عن 
فضيل بن سليمان به. وهذا الطريق ليس بثابت كما قال الدارقطني في «العلل» 
03 )ءوذلك أن عيذ الرعمن يئ المترگل قد خو لف قيب خالفه عرق بن مالاك 
اليضري ف رواءعبن نضيل بن سا اة عن جد الرحفن ينإ سساق »صن ابن 
المنكدر» عن آنس. وهو الصواب» على ما فيه من إسقاط يزيد الرقاشي. 

كما في «العلل المتناهية» (۲/ »)٤ ٤٤‏ ولم أجده في «غريبه». 


YE۸ 


وهذا الحديث ضعيف» فإن يزيد الرقاشي واوِ» وعبدالرحمن بن 


إسحاق ضعيف. وفضيل بن سليمان فينظر فيه. 


رقال مد بن نھر الښروڑی : حدقا سعد بن شعو فقا 


الحجًّاج بن نصير"» حدثنا مبارك بن فضالةء عن على بن زيد»ء عن أتنس 
رلته عن النبي ية في أو لاد المشركين» قال: «خدم آهل الجنة». 


حدثنا عيسئ بن مُساور» ثنا الوليد بن مسلم» عن عبد الرحمن بن حسّان 


الكتانيء أحبرنا محمد بن المُنكدرء عن أنس بن مالك هة عن التبيى 
ل قال: «سألت رى اللاهين من ذرية البشر أن لا یعذتهم» فأعطانيه»(*. 
وهذه طريق رابع لحديث آنس» فينظر ني عبد الر جعي رع تحسان :هدا . 


C2 


(۲) 


(۳( 
(£) 
(0) 


(1) 


قال المؤلف في «حادي الأرواح» )٤٦۷ /١(‏ في الكلام على هذه الطرق: «وفضيل بن 
سلیمان مقلم قيه)» والآحرات كماهنا. وف صل قد تكلم قي ابن معين والرازيان 
والنسائي وغیرهم. انظر: «تہذیب الکمال» (7/ )٤۷‏ و(تہذیب التهذیب» (۸/ ۲۹۱). 
لعله في كتاب «الرد على ابن قتيہة». وأخر جه أيضا البزار )۷٤٦١(‏ وابن أبى الدنيا في 
االات سل ایا ۴ عن ال یں سیل :کن اکچاج بن تی بد وار 
الطبراني في «الأوسط» )٥٠٠١(‏ من طريق آخر عن مبارك بن فضالة به. وإسناده 
ضعيف» مبارك بن قضالة فيه لين» وعلي بن زيد هو ابن جُدعان: ضعيف. 

في الآأصل: انصر)» تصحيف. 

في الأصل: «الكندي»» تصحيف. 

وأخرجه أيصًا الضياء المقدسي في «المختارة» (۷/ )۲۰١‏ من طريق آخر عن 
الوليد بن مسلم به. 

قبف اوجن بن ساد شورف ولک ألعان یق آلرلیدین مسل قات ودس تدای 
التسويةء ولعله سوئ اللإسناد بإسقاط يزيد الرقاشي بين ابن المنكدر وأنس» فإن 


2۹ 


قال مخمد بن تصر؛ خدتا ایر گام[ حدها ایو عوانت غ قاد 


عن آبي مُراية» عن سلمان قال: أطفال المشركين حدم آهل الجنة. 


هھ 2 چ چ 
حدئناعمرو بن زرارةء ثنا إسماعيل» عن سعيد» عن قتادة» عن أبي 


مُراية العجْلي قال: قال سلمان: ذراري المشركين خدم آهل الجنة". 


(۱) 
I 


(۳) 


عبد العزيز الماجشون -وهو ثقَة من رجال الشيخين قد رواه عن اين المنكدر عن 
يزيد الرقاشي عن آنس كما سبق. فمدار الحديث على يزيد» وغير ابن المنكدر من 
الثقات» گاپي حازم المديني (وقد چی) والا غم (أبو بعلي )٤ ۰ ٩۰‏ والربيع بن 
في الأصل: «أبي قتادة»» خطاً. وسيأتي على الصواب في الإسناد التالى. 

أخر جه أيضا لوین في «حدیثه» (۳۲) والبيهقي في «القضاء والقدر» (١1۳)ء‏ كلاهما 
من طريق آبي عوانة به. قال البيهقي: الخبر موقوف» وأآبو مراية فيه نظر. وقال أبو 
داود كما في «سؤالات الآجري» (۲/ :)٠٤١‏ «أبو مُراية لم يَرَ سلمان قط»» وعليه 
ففي إسناده انقطاع . 

تابع با عوانة وسعيدًا في روايتهما على هذا الوجه: همام بن يحيى والخليل بن مرَة» 
کما ی (تفسیر یحییٰ بن سلام» (۲/ .)٠٥۷‏ وخالف هؤلاء الأربعة معمر-كمافي 
«جامعه) )۲٠٠۷۹(‏ فرواه عن قتادة عن الحسن عن سلمانء وتمامه: «ثم قال 
الحسن: ما تعجبون؟ أكرمهم الله وأكرم هم». والأشبه أن في الرواية اختصارًا موهمًاء 
وأن الحسن لم يرو ذلك عن سلمان» وإنما ذكر له قتادة ما رواه أبو مُراية عن سلمان» 
٣ “ @-. 5‏ و ؟ ۰ 

فقال الحسن: «وما تنكرون؟ قوم أكرمهم الله وأكرم هم». هكذا في رواية الخليل بن 
مرّة عن قتادة عند يحي بن سلام. على آنه لو صخت رواية محمر»ء لكان فيها انقطاع 
أيصًاء فإن الحسن لم يدرك سلمان. 


فصل 
المذهب السابع: أن حكمهم حكم آبائهم في الدنيا والآخرة. فلا ُفْرّدون 
عنهم بحكم في الدارين؛ فكما آنهم منهم في الدنياء فهم منهم في الأخرة. 
والقرق بين هلا المتعب وبين متحي من يقرل: هج ق الباردآن 
صاحب هذا المذهب يجعلهم معهم تبعّا لهم» حتى لو أسلم الأبوان بعد 
موت أطفالهما لم يحكم لأفراطهما بالنار. وصاحب القول الآخر يقول: هم 
في التار؛ لکوئہم ليسوا بمسلمين؛ ولم دلوا التار تبحا 


ا 


وهؤ لاء يحتجون بيحديث عائشة ر متها الذي تقدم ذكره نهم في 


التار(). 

وبما في «الصحيحين»" من حديث الصُعب بن جثامة: ول رسو ال 
ية عن آهل الدار من المشركين يبون فيصيبون من نسائهم وذراريهم» 
فقال: «(هم منهم». 

ومثله حديث الأسود بن سريع» وقد تقدم" 

واڪرا تحدیت ان ey e‏ والموءودة في النار»» فدخحلت 
الواقدة التار بكقرهاء والمو #ودة ثبع 

قالوا وما أن إتياع ذرية المرمتين ا کان إکرامًا لهم وزيادة في 


0 ا( 2 
(۲) البخاري (۳۰۱۲) ومسلم »)۱۷٤٥(‏ وقد تقدّم. 
7 (ص٤١١)»‏ ولم يتبيّن وجه كونه مثل حديث الصعب بن جثامة» فلينظر. 
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ٹواہم» و الإتباع | اا الآباء فادا اناھے'. يمان الآباء القسے 
الإتباع الذي تحصل به النجاة. 

ولا حجة لهم في شيء من ذلك. 

أمّا حديث عائشة فالصحيح فيه ما تقدّم ذكره وجوابٌ النبي ية لها 
بقوله: «الله آعلم بما كانوا عاملين). وأما جديا الآخر وهو قوله: (هم في 
التار» فلا يصح» وقد تقدم الكلام عليه'“. 

وأا قو له (هم من آبائهم» فليس فيه تعض للعذاب» وإِتّما فيه انهم 
منهم في الحكم» وأتّهم إذا أصيبوا في البيّات لم يضمنواء وهذا مصرَّح به ني 
حديث الصعب والأسود بن سريع أنه في الجهاد. 

وأيضا فالنبي 4 إنما قال: «هم من آبائهم»» ولم يقل: هم مع آبائهم» 
وفرق بين اللفظين. وكونهم «(منهم لا يقتضي أن يكونوا معهم في الآخرة 
بخلاف کو نم (منهم)» فاته يقتضي أن تثبت تبت لهم أحكام الآباء في الدنيا من 
لتوار والحضانة والولاية وغير ذلك من أحكام الإيلادء واله تعالى يخر 
الطيب من الخبيث» والمؤمن من الكافر. والحديث إلَّما دل على أنّهم امن 
آبائهم» . وهذا لا شك فيه آنّهم يدوا متهم ولم يرد التي 445 الإخبار 
سید ال و تدا اراد انم مم ئی الک ومو نوکل عزن دن لااو 

فإن قیل: لو اورا عل ديم انوا علي اسي پاکما کرک 


:) ۲۶ )۱( 
he BE 0D 
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لوجب أن يُصلى عليهم إذا ماتواء وأن يُدفنوا في مقابر المسلمين» وأن يرثهم 
يجوز تمكين الكافر من تهويد المسلم وتنصيره. فدل انتفاء هذا كله على أنّهم 
منهم تي الدين وأنهم تبع لهم فيه» كما ان اطفال المسلمين منهم في الدين 
وأنهم تبع لهم فيه. 

قيل: هكذا نقول سواءً إذا لم يكن الطفل مع آبويه أو كافله مِن آقاربه» 
عملا بمقتضى الفطرة والحنيفية التي خلقوا عليها. 

وأا إذا كان الطفل بين أبويه» فن الذي خلقه على الفطرة والحنيفية أقرّ 
أبويه علي تربيته وتهويده وتنصيره. وذلك لضرورة بقاء نوع الكفار في 
الأرض» إذ لو مع من ذلك -فالآباء يموتون والأطفال يحكم لهم بحكم 
الإسلام - لائقطع الكفْرٌ من الآرض› وکان الدين كله دين الإسلام وبطل 
الجهاد. والحكمة الإلهية اقتضت أن يحون في الأرض الكفار والمسلمون» 
والأبرار والفجار» إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها. 

وليس ترك الصلاة عليهم ما يوجب أن يكونوا كفارًا مخلدين» فالشهداء 
- وهم من آفاضل المسلمين - لا يصلى عليهم. 

وأمًا انقطاع التوَارُث بينهم وبين أقار مم المسلمين فلا يقتضي أيصًا أن 
يكونوا كفارًا في أحكام الآحرة» فالعبد المسلم لا يرث ولا يورث. وكثير من 
العلماء يُورّث المسلمَ مال المرتد إذا مات على ردّته» وهذاالقول هو 
الصحيح» وهو اختيار شيخنا"'. وهذامعاذ بن جبل» ومعاوية ا 


(۱) انظر: «الاختیارات» للبعلی (ص۲۸۳) و«الفروع) (۸/ 10). 


OT 
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سفيان» ومسروق بن الا جدع» وخلق من الصحابة والتابعين» وإسحاق بن 
راهويه وغيره من الأئمة يُورثون المسلمين من أقار بم الكفار إذا ماتوا. 

وما حدیث ا مسعود: : «الوائدة والموءودة في النار» فقد تقدم ُن 
Res‏ ك الا اق الخا ود عا ا 
موءودة في النار» وقد تقدّم جوابٌ أبي محمد بن حزم وما فيه. 

وأحسن من هذين الجوابين أن يقال: هي في النار ما لم يوجَد سببٌ يمنع 
دخولها النار. ففرق بين كون الوأد مانعًا من دخول النار وكونه غير مانع» 
فالنبي ية حبر آن الموءودة في النار» آي كونها موءودة غير مانع لهامن 


دخول النار بسبب يقتضي الدخول. 
فصل 
المذهب الثامن: آنهم يكونون يوم القيامة ترابًا. حكاه أرباب المقالات 


عن تما بے ا وهذاقرل لعل اة جس اهاه تقس قلاق 
عن أحدٍ من السلف. وكأن قائله رأى انهم لا ثواب لهم ولا عقاب فألحقهم 
بالبهائم. والأحاديث الصحاح والحسان وآثار الصحابة تكذب هذا القول» 


وترد عليه قولّه. 


(۱) سبق تخریجه. 

( القيري البصري ٠سن‏ ورزورس الحعرلت من شيوخ الجاحط:( ه١١ .)١‏ ار لتر لد 
«الفرق بين الفرّق» للبخدادي (ص۱۷۲)» و«الفقصل» لان حزم »)۱٤۸/٤(‏ و«الملل 
والتجل١‏ للشهرستاق (صض١۷).‏ 
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فصل 
را اکا و اها ا الاق اله عله وطرئ محر قهن آلخلق. 


أبي رَجَاء العُطاردي: سمعت ابن عباس رتا يقول: لا يزال مر هذه 
الأمة مُوامًا"؟ أو مُقاربًا -حتى يتكلموا أو ينظروا في الولدان والقدر. وفي 
لفظ7": في الأطفال والقدر. قال يحيى بن آدم: فذكرته لابن المبارك» فقال: 
آیسکت الااشسات غل الجھل؟ قلت: فتأمر بالکلام؟ فسکت؛ 


وکال مسف م لخر :کا عمري بن رارق اکتا اميل بى عايك 
عن ابن عون( قال: كنت عند القاسم بن محمد إذ جاءه رجل فقال: ما کان 


یو گات وین حفص ب قم ؟ ف رلاد المسشر کن ؟ اله وتكلي وب 


5 من طرق ار ج این عبد آلو اليه (۴١۹05‏ وعفد ق لادان 
)٤۰ ٤ /۸(‏ عن إسحاق به. 

(۲) في کتابی ابن عبد البر: «مواتیًا»» آی: مطاوعًا مُذلَلد. وانظر هامش (ص‌۲۱۹- N‏ 

SA EE a (۳)‏ بن راهويه التي أسندها ابن عبد البر. وما «الولدان والقدر» 
قله من کاب سح بن تسر المروزی قال حدقا شاف بن آبي شهة الا يلي 
حدثنا جریر بن حازم به. 

.)٤١٥ /۸( کماني «التمهید» (۱۸/ ۱۳۲) و«الاستذکار»‎ )٤( 

)٠(‏ في الأصل: «ابن عوف»» تصحيف. وهو عبد الله بن عون بن أرطہان البصري» إمام 
مشهور» يروي عن القاسم بن محمد بن آبي بكر وغيره من التابعین. 

(1() في مطبوعة «التمهيد): (حفص بن عمير»» وفي مطبوعة «الأاستذكار»: حفص بن 


Ea 


لراي ني ذلك فقال e‏ إذا اة انتهٰ عند شيء تاک وا 


فصل 

المذهب العاشر: : أنهم يمتحنون في الآخرة ويرسل إليهم اف له تبازك 
وتعالى رسولاء وإلى كل مَن لم تبلُغه الدعوة فمن أطاع الرسولّ دخل 
الجنةء ومن عصاه دخل النار. وعلى هذاء فيكون بعضهم في الجنة وبعضهم 
في التار. 

زعا قر جيم آمل الت والجدیت: کاء شري نھر فی کاب 
0لإبانة» الذي اتفق أصحابه على أنه تأليفه» وذكره اب فور ڭه ودگ ابو 
القاسم بن عساكر في تصانيفه» وذكر لفظه في حكايته قول أهل السنة 
والحديث وطعن بذلك على من بذع الأشعري وضلًله. 

قال فيه ۳ : و چملة قرلا آن تقر بال تارك وتال رماد که , کر 
ورسلهء رما چاءمن عنده» وما روئ لیا الثقاتا عن رسول ال 86 لا دين 
ذلك شا إل أن قال : قرقر لاف الأطفال أطقال المشر كيم _ 


عدي. ولعل كليهما تصحيف. ولم آَتبيّن من «حفص بن عمر» هذا. 
(1) في المطبوع: «إن»» حلاف الأصل ومصدر النقل. 
(۲) انظر: «تبیین کذب المفتري» ( ص۲۸ ۰۱۹۳-۱٥۲‏ ۳۸۹). 
(۳) «الإبانة عن أصول الديانة» (ص١).‏ 
Oe‏ 
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الله عز وجل يجج لهم نارًاني الآخرة» ثم يقول: «اقتجموها)'» كما 
جاءت الرواية بذلك». هذا قوله في «الإبانة» وهي سو اضر کت 

وقال فى كتاب «المقالات»: وإِن الأطفال أمرُهم إلى الثه» إن شاء 
عذّہم» وإِن شاء غفر لهم كما يريد. 

وهذا المذهب حکكاه محمد بن نصر المروزي في کتابه ې «الرد على ابن 
قتيبة)» واحتج له فقال: «ذْكر الأخبار التي احتج بها من أوجب امتحا م 
واختبارهم في الأخرة». 

فقال: حدثنا إسحاق"» أخبرنا معاذ بن هشام» حدثنا أبي» عن قتادة» 
عن الأحنف بن قيس» عن الأسود بن سريع أن ثبي الله بل قال: «أربعة 
پُمتحنون() يوم القيامة: رجل أصم لا يسمع» ورجل احمق» ورجل هرم 
ورجل مات في الفترة. آمّا الأصم فيقول: يا رب قد جاء الإسلام وما آسمع 
شيئًا. وأمّا الأحمق فيقول: يا رب قد جاء الإسلام والصبيان يرمونني بالبعر. 


(۱) سياتي تخریجه قريبًا. 

7 ا 

(۳) وهو في «(مسنده» »)٤۱(‏ ومن طریقه آخرجه ابن حبان )۷۳۰١ ٤(‏ والطبراني (۱/ ۲۸۷) 
والضياء ني «المختارة» .)٠٠١ /٤(‏ وآخرجه أحمد (١١۳٦٠)-ومن‏ طريقه الضياء 
)۲٠٠١ /٤(‏ - والبيهقي في «القضاء والقدر» )٦٤٤(‏ عن علي بن المديني عن معاد به. 
والظاهر أن فيه انقطاعًا بين قتادة والأحنف» فإن قتادة يروي عن الحسن عنه كما في 
غي ما حديت. وأيشا فان فاده ولد سق ٠ا‏ والاخت توق سة ۷ا أو ۷١‏ أو ۷٣‏ 
a a a‏ 


() كذاني الأصل والمطبوع» ولعله تصحيف عن ايحتجون» كماني مصادر التخريج. 
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وآمًا الهرم فيقول: پارب» قد جاء الإسلام وما أعقل شيعا ا ا 
الفترة فيقول: ما أتاني لك رسول. فيأخذ مواثيقهم لبط عنه» فيُرسل إليهم 
رسولا: آن ادخلوا النارء فوالذي تفسي بيده لو دخلوها لكات علیهم برا 
وسلامًا» . 


حد نا اسساق 2ک أخبرنا معاد بن هشام أ حبري آبیء عن قاد عن 
اللحسن» مو ابي زا عن ابي هريرة ري اة بمغل هذا الحدیث غير أ 
قال في آحره: «فمَّن دخلها کانث عليه برد وسلامًاء ومن لم يدخلها جب 
إليها». 


E e e 
عن آبيه» عن ابي هريرة ره أكَفَحَنَّةُ قال: : «ثلاثة يُمتحنون يوم القيامة: الخعثره‎ 
والذى ملك فى الفترة والأصم...» فذكر الحديث.‎ 


على بن زید( عن آبي رافع؛ عن بي هريرة کیت قال: قال رسول الله 
: : «أربعة كلهم يوم القيامة بُدلي على الله بحجة وعذر: رجل َلك فی 


(۱) «مسند إسحاق» .)٤۲١(‏ وأخرجه أحمد )۱١۳٠١۲(‏ ومن طريقه الضياء فى 
«المختارة» )٠٠٠١ /٤(‏ _والبيهقي في «الاعتقاد» (ص١۱۸)‏ وفي «القضاء والقدر» 
)٤١(‏ عن علي بن المديني عن معاذ به. رجاله ثقات» وقد صحح البيهقي إسناده في 
کتابیه. وله طریق آخر عن ا رافع» وسياتي قريبًا. 

)۲( وآخرجه عبد الرزاق في «تفسیره» (۱/ )۳۷١‏ عن معمر به» ولفظه: «إذا كان يوم 
القيامة جمع الله آهل الفترة والمعتوه والأصم والأبكم...» 

0 ف الا صا و الحطرع ہن یزیت حف وهو غلے ہی تط یی دعاق 


Y OA 


الفقرة ورجا درك الإسلام كرما ورجل صم بك ورجل معنو فيبعث 
الله إليبهم رسولاء فيقول: أطيعوه» فبأتيهم الرسول» فيُؤّجُج لهم نارًاء فيقول: 
اقتجموهاء فمن اقتحمها كانت عليه بردًا وسلامًاء ومن لا حَقث عليه كلمة 
العذاب»''. 


حدثنا محمد بن یحییئ» ثنا سعید بن سلیمان» عن فْصیل بن مرزوق» 
عن عطية» عن آبي سعيد رضعتة َه قال: قال رسول الله ية: «الهالك في 
الفترةء والمعتوه» والمولود» قال: «يقول الهالك في الفعرة: لم يأتني كتابّ 
ولارسولّ» ثم تلا: ولو أا أهَْكُتهُم بعَدَاب من لِه لَقَالوا ر ا E‏ 
ر سولا فَتَتيعَ ايك ِن قَبَلٍ أن کل رفزئ4 [ى. TY‏ 
وقول الخستوه: رب لم تجعل لي عقا عل به خبرًا ولاشرًا» قال 
«ويقول المولود: رب لم أدرك العقل»» قال: «فترقع لهم نار فيقال لهم: 
ردوها» آو: «ادخلوها)»» قال: «(ذ فيّردها _آو: يدخلها من کان في علم الله 
سعيدًاالى أدرك العملء وتميبك عنها ن كان في علم الله شقيا لو أدرك العملء 
فيقول: إِبّاي عصيتم فكيف رُسلي؟!»"'. 


)١(‏ وأخر جه ايسا أسد بن موسي في «الزهد» (۹۷) وإإسحاق في «(مسنده» )0٥١۸(‏ وابن 
أبي عاصم في «السنة» »)٤۱۳(‏ كلهم من طريق حماد بن سلمة به. وعلي بن زيد بن 
جُدعان ضعيف» ولكن تابعه الحسن كما سبق قريبًا. 

(۲) وأخحرجه أيصًا البزار (كشف الأستار: )۲٠۷ ٠١‏ وأبو القاسم البغوي في «(مسند ابن 
الجعد» (۲۰۳۸) والطبري (۲۱۹/۱۰۹) وابن آبي حاتم (۹/ )۲۹۸۴٩‏ وابن عبد البر 
في «التمهيد» (۱۸/ ۱۲۷) من طرق عن فضيل بن مرزوق به. وفضيل صدوق فيه 
لين» وعطية - هو العو - ضعيف. 


۲0۹ 


٩ ٠. + ~~‏ 3 اک - 
قال محمد بن نصر: ورواه آبو نعيم الملائي» عن فضيل» عن عطية» عن 
i # ٤‏ 


حدثنا آبو بكر بن زنجويه» ثنا محمد بن المبارك الصوري) ثا 
عَمُرو بن واقد» عن يونس بن حَلْبس» » عن آبي ٳدريس» عن معاذ بن جبل 

ريوالةعتة عن النبي ويه قال: : «يۇتى بالممسوخ _أو: الممسوخ عقلا_ 
والهالك ني الفترةء والهالك صغيرّاء فيقول الممسوخ عقلا: يا ربٌ» لو آتيتني 
عقا ما كان من آتيته عقا بأسعدَ مني بعقله» ويقول الهالك فى الفغرة: يا رت 
لو آتاني منك عهد ما كان من أتاه منك عهد بأسعد بعهدك مني» ويقول الهالك 
ضفرا پا ر لو ا ني عمُرا ما کان ن آتيته عُُرًا بأسعد بخُمُره مٿي. 
فیقول الرب سبحانه: لئن آم رکم بأمر آفتطيعونني؟ فيقولون: e‏ وعرّنك يا 
رب. فيقول: اذهبوا فادخلوا النار». قال: «لو دخلوهاماضة ضرَتهم). ا 
«فیخرج علیهم قَوان 0“ بظنون انها قد آهلکت ما خلق الله من شى 


0 ذكر ذلك ابن عبد البر في «التمهید» (۱۸/ ۱۲۸) أيصًاء ولكن لم أجد من أخرجه من 
هذا الطريق. 

(۲) في هامش الأصل: «المنصوري»» وعليه المطبوع» وهو خطاً. 

# «أتاني منك عهد... يا رب لو» سقط من المطبوع لانتقال النظر. 

)٤(‏ اختلفت مصادر التخريج في ضبط هذه الكلمةء ففي بعضها كالمثبت» جمع القانصة» 
من القنص وهو الصيد»ء أي: تخرج عليهم شعَل النار تقَنصهم قَنْص الجارحة الصيد. 
وضبط في بعضها: «قوابص۲» جمع القابصة» وهي الجماعةء ومنه القْص وهو العدد 
الكثيرء فيكون المعنى: تخرج لهم سَمَل وقِطّع كثيرة من النار. أو يكون من القَبْص 
بمعنى الإسراع والعَدوء فيكون وصمًا للشكَل بأما تخرج مُسرعة إليهم. انر 


«النهاية» )١١١ »٥ /٤(‏ و«تاج الحروس» (اقيص» قنص)۔ 


Nk 


فیرجعون سراعًا فیقولون: خرجنا - وعزتك -نرید دخولهاء فخرجٹ علینا 
قوانص ظنتا آنها قد أآهلكت ما خلق الله من شيء. ثم يأمرهم الثانية فيرجعون 
كذلك ویقولون مثل قولهم» فيقول الرب سبحانه: قبل آن أخلقكم علمت ما 
. : 0 ۱ 

أنتم عاملون» وعلى علمي حَلقتكم» وإلى علمي تصيرون؛ می( ! 


فتأخذهم النار»(". 


حدثنا أحمد بن عمرو» آخبرنا جرير» عن ليث» عن عبد الوارث» عن 
نس بن مالك ريغن قال: قال رسول الله کيا يو بالمولودء والعتوم 
ومن مات في الفعرةء وبالمُعمّر الفاني»» قال: كلهم یکلہ بحجُته» فيقول 
الربٌ تعالى لعنتق من النار: ابْرُزء فيقول لهم: إنّي كنت أبعث إلى عبادي 
راا من أنفسهم وإني رسول نفسي إل فبقول لهم: ادخلوا هذه فیقول 
من كتب عليهم الشقاء: EE Î‏ «(ومَن 
كتب عليه السعادة" يمضي فيقتحم فيها مُسرعًا فيقول الرَب تعالى: قد 
عاندتموني وقد عصيتموني» فأنتم لرسلي أشدٌ تكذيبًا ومعصيةء فيدخل هؤلاء 


KF‏ أمر للتار أن تضكّهم إلى نفسها. غيّره في المطبوع إلى: «جميعكم». 

(۲) أخرجه أيصًا ابن عدي في «الكامل» في ترجمة عمرو بن واقد (۷/ )٠٠١‏ والطبراني في 
«الکبیر» /۲١(‏ ۸۳) و«الأوسط» )۷۹٠١(‏ وأبو تَعيم في «حلية الأولياء» )١١۷ /٥(‏ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية) »)٠١٤١(‏ كلهم من طريق عمرو بن واقد به. قال 
ابن الجوزي: «هذا حديث لا يصح عن رسول الله كي وني إسناده عمرو بن واقد» 
قال ابن مُسهر: ليس بشيء» وقال الدارقطني: متروك» وقال ابن حبان: يروي المناكير 
عن المشاهير فاستحق الترك». 

(۳) في المطبوع: «الشقاوة)» تحريف. 


T13 


الحنة وهؤلاء الثار»(). 

حدثنا محمد بن يحیی» حدثنا محمد بن الصَبّاح» ثنا ريحان بن سعيد 
الناجي» عن عاد بن منصور» عن أيوب» عن أبي قلابة» عن أبي أسماء 
الرَحَبي» عن ثوبان مول رسول الله اة أنه سمع رسول الله اة يقول: إذا 
كان يوم القيامة جاء أهل الجاهلية يحولون ن أوثاتهم على ظهورهم» فيسألهم 
ربھ: ما کم تعیدون؟ قیقولون؟ :ربا لم شرل إلیدا رسوا ولم بأینا لك 
مر ولو ارسلت إلپتا رسيلا خت اطوع مباوك لاله فیقول لهم ربهم: آرآیتم 
إن أمرتكم بأمر تطيعونني؟ فيقولون: نعم فيْوّمَرون"' آن يَعودوا إل جهتم 
فیدخلوها بنطلقون حع إذا راوها قدا لها تغط وزفیر فونه 
فیرجعون إل ربهم» فيقولون: يا راء قَرقنا منهاء فيقول ربُهم تبارك وتعالی: 
تزعمون نكم إن أمرتكم بأمر أطعتموني» فيأخذ مواثيقهم» فيقول: اعيدوا 
إليها فادخلوهاء فينطلقون حتى إذا رأوها فقوا ورجعوا إلى ربهم» فقالوا: 
ربّناء رقنا منهاء فبقول: ألم تعطوني مواثيقكم لتطيعوني؟ اعودوا إليها 
فادخلوهاء فینطلقون حتی إذا رآوها فُزْعوا ورجعواء فقالوا: رقنا یا رب ولا 


(۱) آخرجه البزار )۷٥۹٤(‏ وأبو یعلیٰ )٤۲۲٤(‏ وابن عبد البر فی «التمهید» )۱١۸/۱۸(‏ 
من طرق عن جرير به. وأخرجه البيهقي في «القضاء والقدر» )٦٤١(‏ من طريق آخر 
ليث بن آبي سليم به. وإسناده ضعيف» ليث فيه لين» وعبد الوارث هو مول 
نس بن مالك الأنصاري» قال البخاري فيما نقل عنه الترمذي في «العلل الكبير» 
(ص١۲٠):‏ مجهول» وقال أبو زرعة كما في «سؤالات البرذعي» (۲/ :)۳۸١‏ منكر 
الحديث. 
(۲) فى الأضصل: «فيؤمروا». 


Lik 


نستطيع آن ندخلهاء فیقول ادخلو‌ها داخرین». قال نبی الله َي4ٌ: «لو دخلوها 


وَل رة كانت عليهم بردًا وسلاما»'“. 

فإن قيل: هذه الأحاديث مع ضعفها مخالفة لكتاب الله» ولقواعد 
الشريعةء فن الآخرة ليست دار تكليف» وإتّما هي دار جزاء ودار التكليف 
هي دار الدنياء فلو کانت الاخرة دار تگلیف لکان ثم دار جزاء غیرها. 


قال أبو عمر في «الاستذكار)"؟ وقد ذكر بعض هله الأحاديث: وهذه 
الأحاديث كلها ليست بالقوية» ولا تقوم بها حجة» وأهل العلم ينكرون 
N N EE‏ ا ا ا ا ا و کاس 
ركيف كافون دخرل آلنارء وليس ذلك في وسع آلمخلوقين» وان لآ يكلف 
نفسًا إلا وسعها؟ ولا يخلو من مات في الفترة من أن [يموت] كافرًا أو غير 
كافر» فإن مات كافرًا جاحدًا فان الله حرم الجنَّة على الكافرين فكيف 
يُمتحَنون؟ وإن کان معذورًا باه لم يتو نذیرٌ ولا رسوڵ» فكيف يُومَر ن 


9 وار جه الیرار(810) من طريق انر عن ريهاك بن مهد به وإستاد«ضعقف» 
ریحان صدوق ولکن آحادیثه عن عبّاد بن منصور عن آيوب مناکیر» وعبّاد أيصًا فيه 
لين وقد روئ أحاديث مناكير. وللحديث طريق آخر عن أبي قلابة به» أخرجه البزار 
(کشف الأستار: )۳٤١٤‏ والحاكم -٤ ٤٩ /٤(‏ ۰ ) وهو واه أيصًاء فيه إسحاق بن 
ادوس الاو اری ازوف کات بے ق ایت وا بال 
والصحيح في هذا الحديث أنه من رواية أبي قلابة عن النبي ية مرسلاء أخرجه 
الحسين بن الحسن المروزي في زوائده على كتاب «الزهد» لابن المبارك )١١۲۳(‏ 
عن عبد الوهاب الثقفي عن آيوب عنه. وهذا إسناد صحيح رجاله رجال الشيخين. 

09( 0 ). وفا بين الحاضرتين قستدز 3 مته 
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س چ ت 

يَقتجم النار وهي اشد العذاب؟ والطفل ومن لا يعقل آحرى بأن لا يمثحن 
بالك 

قالچو ابن وجوه 

نها أن آحادیف | الاب قد اة ت E O OT‏ 

۱ س ت 2 0 مه‎ 8 ٤ 
( بعضاء وقد صحح الحفاظ بعصَها كما صحح البيهقَي وعبد الحق”‎ 

۶ 

وحديث ابي هريرة إسناده صحيح متصل. ورواية معمر له عن ابن 
طاوس عن أبيه عن أبي هريرة موقوفا لا تضرّه» فإِنًا إن سلكنا طريق الفقهاء 
والأصوليين في الأخذ بالزيادة من الثقة فظاهرء وإن سلكنا طريق الترجيح _ 
وهي طريقة المحدثين - فليس مَّن رَفعه بدون من وَقفه في الحفظ والإتقان. 

الوجه الثاني: أن غاية ما يدر فيه أنه موقوف على الصحابي. ومثل هذا 
لا بُقدِم عليه الصحابي بالرأي والاجتهاد» بل نجزم بأن ذلك توقيف لاعن 
راي. 

الوجةآلعالت: أن خل الأاذيت بد مها بسا فائها قد دو 
طرقهاء واختلفت مخارجهاء فيبعد كل البعد أن تكون باطلة على رسول الله 
ية لم يتكلم بهاء وقد رواها أئمة اللإسلام ودونوها ولم يطعنوا فيها. 


(۱( لم آقف على توثيقهما له» وعبد الحق قد ذكره في «الآحکام الکبری» (۳/ )٤١١‏ 
ولكن ليس فيه تصحيحه» والذي في كتابي البيهقي «القدر» و«الاعتقاد» أنه صح 
ساد جلیت ی کیرد کا مل 
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الوجه الرابع: أنّها هي المُوافقة للقرآن وقواعد الشرع» فهي تفصيل لِما 
اع به اترا آنه لا ل ب أعد إل بعد ثيا الج تاي ورلو ا 
عليهم حَجَةَ الله في الدنياء فلا بُدّ أن يقيم حجّته عليهم. وأحَ المواطن أن 
تقام فيه الحْجّة يوم يقوم الأشهادء وتسمَع الدعاوئ» وتقام البينات» 
ويختصم الناس بين يدي الرب» وينطق كل أحد بحجته ومعذرته» فلا تنفع 

الو چ الام أن الگرل ب هاعرو گرل آهل الم ورالد کا 
حكاه الأشعري عنهم في «المقالات) وحكى اتفاقهم عليه» وإن كان قد 
اختار هو فيها أنهم مردودون إلى المشيئةء وهذا لا يُنافي القول بامتحانهم» 
فإن ذلك هو مُوجَب المشيئة. 

الوجة السادس: أنه قد صح يتلك القول ا عن جماغةمن 
الصحابة» ولم يصح عنهم إلا هذا القول. والقول بأتّهم حدم آهل الجنة صح 
عن سلمان» وفره حدیث مرفوعٌ قد تقدّم» وأحاديث الامتحان أكثر وأصح 


ع 


واشهر. 


الوجه السابع: قوله: «وآهل العلم ينكرون أحاديث هذا الباب»»ء جوابه 
أنه وإن أنكرها بعضهم فقد قبلها الأكثرون» والذين قبلوها أكثر من الذين 


)۱( كذا» وهو وهم أو سبق قلم» فإنه إنما حكى ذلك في «الإبانة» (ص١١).‏ وأمافي 
«المقالات» (ص٦۲۹)»‏ فحكى عنهم أن الأطفال مردودون إلى المشيئة. وقد سبق 
نقل المؤلف عنهما على الصواب قريبًا. 

3 كذا في الآصل» ولعل العبارة أقرّم بحذف «ا». 
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أنكروها وأعلم بالسنة والحديث» وقد حكاه الأشعرئ اتفاق أهل السنة 
والحديث» وقد بيتا أنه مقتضى قواعد الشرع. 

الوجه الشامن: أنه قد نص جماعة من الأئمة على وقوع الامتحان ني 
الدارالآخرة» وقالوا: لا ينقطع التكليف إلا بدخول دار القرار. ذكره 

الوجه التاسع: ما ثبت في «الصحيحين»" من حديث أبى هريرة وأبى 
ا ق اتر جل الذي هر تمر آهل الست دعر (ي ا آذ اف سال 
يأخذ عهوده ومواثیقه ان لا يسأله غير الذي یعطیه» ونه یخالفه ویسآله غیرّه» 
فيقول الله له: «ما أغدرك!)». وهذا الغدر؟ منه لمخالفته العهد الذي عاهده 
و رساد محص فلت 

الوجه العاشر: قد ثبت أنه سبحانه يأمرهم في القيامة بالسجود ويحول 
بين المخالفين وبينه*. وهذا تكليف بما ليس في الوسع قطعًاء فكيف نكر 
التكلف تدخا العار اخجا وامان؟ 


(1) غيّره في المطبوع إلى: «حكى [فيه]»» مع أن ما في الأصل لا غبار عليه 
C3‏ لم آجده. وانظر: «القضاء والقدر» له ( ص .)۳"٦۲‏ 


(۳) «صحيح البخاري» )/٩ ٦(‏ و(صحیح مسلم» (۱۸۲). 
(6) في المطبوع: «أعذرك... العذر)» تصحيف. 


)٥(‏ کماني قوله تعال: يوم يُڪَمَفُ عن ساق وَيْدَعَوَنَ لى السجُود فلا يَسََطِيعُونَ» 
[القلم: .]٤١‏ 
(1) قي المطبوع: «اختيارًا)» تصحيف. وسقط: «وامتحانًا) بعده. 
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الوجه الحادي عشر: أله قد ثبت امتحانهم في القبور» وسؤالهم وتكليفهم 
الخرا دحلا تکیت سد الوت 3 الجر اة 

الوجه الثاني عشر: أن أمرهم بدخول النار ليس عقوبة لهم» وكيف 
يعاقبهم على غير ذنب؟ وإنّما هو امتحان واختبار لهم: هل يطيعونه أو 
یعصونه؟ فلو أطاعوه ودخلوها لم تضرّهم» وکانت عليهم بردا وسلامًاء فلمًا 
عفر رامعو اس دتو لیا اس ج اع وه مها ؟ آفر د 

والملوك قد تمتجن من يظهر طاعتهم هل هو منطو عليها بباطنه؟ 
فیأمرونه بأمر شاق عليه في الظاهر هل يوطن نفسَّه عليه أم لا؟ فإن أقدَّم عليه 
ورن ااسدعا فاا ارو مو وا امک وی ری بد اوعداو د پد 
شر شل 

وقد آمر الله سبحانه الخلیل بذبح ولده» ولم یکن مراذه سوی توطین 
ذلك رفع عنه الأمر بالذبح. 

وقد ثبت أن الدجال يأتي معه بمثال الجنة والنار» وهى نار في رأي العين 
ولكنها لا تحرق» فمن دخلهالم تضره". فلو أن هؤلاء يُوطنون أنفسهم 
على دخحول النار التى أمروا بدخولها طاعة لله ومحبة له وإيثارًا لمرضاته 
وتقربًا إليه بتحمّل ما يُولِمهم= لكان هذا اللإقدام والقصد منهم لمرضاته 


(1) في المطبوع: «عقوبة مخالفة»» خلاف الأصل. 
(۲) کما في حدیث أبي هريرة عند البخاري (۳۳۳۸) ومسلم (۲۹۳۳). 


Y۲ V 


ومحابّه يقلب تلك النار بردا وسلامًا؛ كما قلب قصد الخليل الثقرّت إل 
ربه» وإیثار محبته ومر ضاتهء وبڏذل نفسة» وإيثاره إياه على نقسه= تلك النار 
بامر الله برا وسلامًا. 


فليس أمره سبحانه إياهم بدخول النار عقوبة ولا تكليقًا بالممتنعء وإنما 
هو امتحان واختبارٌ لهم: هل يوطنون أنفسهم على طاعته أم ينطوون على 
معصیته ومخالفته؟ وقد عَلم سبحانه ما یقع منهم» ولکنه لا بُجازیهم عل 
مچره عليه هم مالم يحضل لوه اللي يثري سليه به الحية. فان 
أحسن من هذا يفعله - هم» وهو محض العدل والحكمة. 

الوجه القالت عغر: أن هذا مطابق لتكليقه عاذ فى الدنياء فال 
سبحانه لم يستفذ بتكليفهم منفعة تعود إليه» ولا محتاجً إليه. وإنّما امتحنهم 
وابتلاهم لیتبین من ویر رضاه ومحبته ویشکره ممن یکفر به ويُوؤثر سخطه. 
قد علم منهم من يفعل هذا وهذاء ولكنه بالابتلاء ظهر معلومه الذي يترتب 
عليه الثواب والعقاب» وتقوم عليهم به الحجة. 

وک سن آلاوامر التي أمرهم بها في الدنيا نظي الأمر بدخول النارء فإذ 
الأمر بإلقاء تفوسهم بين سيوف أعدائهم ورماحهم» وتعريضهم لأشرهم لهم 
وتعذيبهه واسترقاقه= لعل أغظع من الأ بدضول التار. وقد کلف پى 


¥ في الأصل: «ولكنهم»» والمثبت أشبه. 
)۲( ا E e‏ ة الثانية» 2 
«الوجه التاسع عشر)» واكتفينا بهذا التنبيه عن إعادته مع كل رقم. 


TA 


إسرايل قل اسهم را ركفتم وراروام“ "و إحرام ا درا الوجل 
لما لهم ني ذلك من المصلحةء وهذا قريب من التكليف بدخول النار. و 
على لسان رسوله المؤمنين إذا رأوا نار الذجًال أن يقعوا فيها لما لهم في ذلك 
من المصلحة» وليست في الحقيقة نارَّا وإن كانت في رأي الحين نارّا» وكذلك 
النار التي يروا بدخولها في الآخرة إنّما هي برد وسلا على مَن دخلها. فلو 
لم يَاتِ بذلك أثرٌ لكان هذا هو مقتضى حكمته وعدله» ومُوجّب ا 
فاتك 

الوجه الرابع عشر: أن القاتل قائلان: قال بأتّه سبحانه يفعل بمحض 
المشيئة والإرادة من غير تعليل ولا غاية مطلوبة بالفصل» وقائل بمراعاة 
الخكم والغايات المحمودة والمضالب وعلى المذهيبين فلا یمتنح الامتحان 
في عرصات القيامة» بل على القول الأول هو ممكنٌ جائ لا يتوقف العلمُ به 
على آمر غير إخبار الصادق. وعلى المذهب الثاني هو الذي لا يليق بالرب 
E Î GEE MSE SRS‏ 

الوجه الخامس عشر: قوله: «(وليس ذلك في وسع المخلوقين» جوابه 
فن وج هین 

أحدهما: أله في وسعهم» وإن کان , بش عل ورل عاد التار 
ارد اء ويُلقون أنفسّهم فيها طاعة للشيطان» ولم يقولوا: ليس في 
وسعناء مع تألمهم با غاية الآلم» فعباد الرحمن إذا أمرهم أرحم الراحمين 
بطاعته باقتحامهم النار كيف لا يكون في وسُعهم وهو إِنّما يأمرهم بذلك 


(1) في المطبوع: «وآرواحهم»! 


11% 


لمصلحتهم ومنفعتهم؟ 

العاني: نهم لو وطنرا أنفسهم على اتباع طاعته ومرضاته لكانت عين 
تیعهم ولم تصر هم شيا 

الو جن الساكس حش : أن أمرهم باقتحام النار المفضِية بم الاجا 
منها بمنزلة الك الذي يحم الذّاء» وبمنزلة تناؤل الداء الكريه الذي يَعقب 
الفاق فل وات الرةف غ قان اة اق کی 
رخاوا یی 8 وا ی وک ابل سا م ا 
ذلك کما یتعالیٰ عمًا بُتاقض صفات كماله. 

فالآمر باقتحام النار للخلاص منهاهو عين الحكمة والرحمة 
والمصلحة»ء حتى لو انهم بادروا إليها طوعًا واختيارًا ورصًا حيث علموا أن 
مرضاته في ذلك قبل أن يأمرهم به لكان ذلك عينَ صلاحهم وسببً نجاتمم. 
فلم يفعلوا ذلك ولم يمتثلوا أمره» وقد تيقنوا وعَلموا أن فيه رضاء 
وصلاحهم» بل هان عليهم أمرُه وعرّت عليهم أنفشهم أن يبذلوا له منها هذا 
القدر الذي آمرهم به رحمة وإحسانًا لا عقوبة. 

الوجه السابع عشر: أن أسرهم باقتحام النار كأمر الممنين بوب 
الصراط الذي هو أدق من الشعرة وأحدٌ من السيف» ولا ريب أن ركوبه من 
أشقّ الأمور وأصعرها حتى إل الرسل لمُشفق منه» وكل منهم يسال اله 
الساد مت ف کا البجسر الذي هوف غاية المشقة كاقضحام التارء 
وكلافا طرق آل الجا 


الوجه الثامن عشر: قوله: «ولا يخلو مَن مات في الفترة من أن يكون 


¥ 


کافرًّا أو غير كافرء فإن كان كافرًا فن اله حرم الجنة على الكافرين. وإن كان 
معذورًا باه لم يته رسول فکیف ومر باقتحام النار؟» جوابه من وجوه: 
أحدها: أن یقال: هؤلاء لا ثُحگم لهم بکفر ولا ایمان» فن الكفر هو 
جُحود ما جاء به الرسول» فشرط تحققه بلوع الرسالةء والإيمان هو تصديق 
الرسرل قيا لخر وطاع فا آمر» وها أيظا مشروط یلو ي الرسالة ولا 
يلزم من انتفاء أحدهما وجود الآخر إلا بعد قيام سببه. فلمًا لم يكن هولاء في 
الدنيا كفارًا ولا مؤمنين كان لهم في الآخرة حكم آخر غير حكم الفريقين. 
فإن فيل: فأنتم تحكُمون لهم بأحكام الكقار في الدنيا من التواژث 
والولاية والمناكحةء قيل: إِنّما نحكم لهم بذلك في أحكام الدنيا لا في الثواب 
والعقاب» كما تقدم بيانه. 
الوجه الثاني: سلّمنا آنّهم كفا لكن انتفاء العذاب عنهم لانتفاء شرطه 
وهو قيام الحجة عليهم» فان الله تعالى لا يعدب إلا مَن قامت عليه حجته. 
الوجه الثالث: قوله: «وإن كان معذورًا كيف يُوْمَّر أن يقتحم النار وهي 
أشدٌ العذاب؟» فالذي قال هذا يُوهم أن هذا الأمر عقوبة لهم» وهذاغاط. 
وما هو تکليفٌ وتبا فإن بادروا إلى الامتثال لم تضرّهم النار شيعًا. 
الوجه التاسع عشر: قوله: كيف يمتحن الطفل ومن لايعقل؟» كلام 
فاس فن الله سبحانه يوم القيامة يُنشئهم عَقَلاء بالغين» ويمتجنهم في هذه 
الحال. ولا يقع الامتحان بهم وهم على الحالة التي كانوا عليها في الدنيا. 
فانتهُوا وقفُواء فالسنة وأقوال الصحابة ومُوجَب قواعد الشرع وأصوله لا ترد 
بمثل ذلك» والله أعلم. 


iê 


ذكرالشروط العمريةوأحكامها وموجباتها 


قال عبد الله بن الإمام أحمد: حدثني أبو شرّخبيل الجمصي 


عیسی ین خالد» قال: حدئنی 2 اث الكّمَّان وأبع المغيرة جمیعا» قال 


أخبرنا إسماعيل بن ايء تال دتا خير راد من آهل العلمشالرا: کپ 


أهل الجزيرة إلى عبد الرحمن بن ع عَنم: «إنَّا حين قَِمت بلادنا طلبنا إليك 
a a RR‏ 


(1) 


7 


(۳) 


آ د لا تات ن م اة ولاف اس اداو او 


صَوْمَعَةَ راهب» ولا نجدد ما خرب من کنائسناء ولا ما کان منها في 
رأن لا نمع اتسنا سن المسلمين أن يتر رهاق الليل تهبن وآ 
نوسح آبواما للمارًّة وابن السبيل. 

ولا نؤوي فیها ولا في منازلنا جاسوسًاء وأن لا نکتم غِسّا للمسلمین(". 


أخر جه عنه الخلال في «الجامع» (۲/ ورات المسی ن قات ماف )ا 


ا ) بن خالد الحمصي» فهو مستور لم آجد من وثقه. ولكتاب الشروط طرق 


أخحرى وشواهد تحضده» وسيأتي بعضها. وانظر: جزء «(شروط النصارئ» لابن رَبْر 


الربعي (ص۳۲-۲۱) و«تاريخ دمشق» (۲/ ۹ )۱۷۹-۱۷٤‏ و«امسند الفاروق» 
REET AD‏ 

في الأصل والمطبوع : اعمر)» تصحيف. بو اليمان هو الحكم , بن نافع البّهراني» 
وعيسى بن خالد هو ابن نافع» ابن خي الحكم. 

في مطبوعة «الجامع»: «لا نكتم أمرها عن المسلمين)» تحريف. والمثبت موافق لما 
عند ابن الأعرابي والبيهقي» وسيآتي تخريجه. وفي إحدى الروايات عند ابن عساكر في 


EV 


ون لا نضرب بنواقیسنا إلا ضربًا خفيًا') في جوف کنائسناء ولا نظهر 
عليها صليبًاء ولا نرفع أصواتنا ني الصلاة ولا القراءة في كنائسنا فيما 
يحضره المسلمون. 

ون لا تُخرج صليبًا ولا كتابًا ني سوق المسلمين. 

وأن لا تُخرج باعوثا - قال: والباعوث يجتمعون كما يخرج المسلمون 
يوم الأضحى والفطر - ولا شعانيتا". ولا نرفع أصواتنا مع موتاناء ولا 
نظهر النيران معهم في أسواق المسلمين. 

وآن لا نجاورهم بالخنازير» ولا نبيع الخمور» ولا نظهر شرکاء ولا 
نرغب في ديننا ولا ندعو إليه أحدًا. ولا نتخذ شيئًا من الرقيق الذي 
جرت عليه سهام المسلمين. 

nt ATE 


وٹ لم ا جاک ا ران 59 نتشڳًّه بالمسلمين في لبس قلنسوة ولا 
عمامة» ولا نعلین» ولا فرق شعر» ولا ني مراکبهم» ولا نكلم بکلامهم 
ولا لکش پکاف. OT RE DEE TE‏ 


«التاريخ» (۲/ 0۱۲۶ ولا تتم عل 8 المسلمين». 

في مطبوعة «الجامع»: شقا والشت لفظ عام مصادر التخريج. 

كذافي الأصل و«الجامع» بالشين الححجمة وق عاعة المعصافر يالستخ المهماة 
وهما وجهان في تعريبه عن السريانية. وهو عيد يكون في الأحد السابق لعيد الفصح› 
ولذا يقال له: «أحد الشعانين»» ويُعرف أيضًا ب «أحد السَعَف» حیث پخرج فيه الناس 
في مسيرة يحملون سعف النخل وأغصان الزيتون. 


TYT 


الزنانير على أوساطنا. ولا تنقش خواتمنا بالعربية ولا ركب السروج 
ولا نتخذ شينًا من السلاح ولا نحمله ولا نتقلد السيوف. 

ون نوقر المسلمين في مجالسهم» ونرشد' الطريق» ونقوم لهم عن 
المجالس آ5ا آرادوا الجلوس» ولا نطلع عليهم في منازلهم. 

ولا نعلّم أولادنا القرآن. 

ولا يخار ك اخ بجا ساف تچاروزل آن یگن إل المسلم آمر 
الشجارة. 


وأن ضيف كل مسلم عابر سبيل ثلاثةً أيام ونطيمه من أوسط ما نجد. 


يرتا آو خالفنا عا شرطنا عل آنفستا وقبلا الأمنان عليه فلا ية لاء وقد 
حل لك ماعا يحل لأهل الخعاتدة والشقاق». 


فكتب بذلك عبد الرحمن بن عنم إلى عمر بن الخطاب ريلةعتة. فكتب 


(۱) 
(7 
(۳) 
(é( 


غير محرّر في الأصل» رسمه يشبه: («انرشل». 

زيادة لازمة من «الجامع». 

٤‏ الآأصل: اذا تصحبف» وي «الجامح»: «آس ا 

في مطبوعة «الجامع»: «مساكننا)» ولعله تصحيف. والمثبت هو الذي سياتي في شرح 
المؤّلف له (ص۳۷١٤).‏ 

٤‏ «الجامع» زيادة: «(عمدا». 


TY 


عهده. فأنفذ عبد الرس بن غنم ذلك» وأَقرٌ مَن آقام من الروم في مدائن الشام 
على هذا الشرط. 
قال الخلال في كتاب «أحكام أهل الملل»': أخبرنا عبد الله بن 


اس فذکره. 


وذكر سفيان الثوري» عن مسروق» عن عبد الرحمن بن غنم قال: كتبت 
لحمر بن الخطاب ريئكةكَتة حين صالَّحَ نصارئ الشام وشرط عليهم فيه أن لا 
بُحيثوا في مديتتهم ولا فيما حولّها ديرا ولا كنيسة ولا قلاية ولا صَومعة 
راهب» ولا يُجدّد ما خرب ولا يمنعوا كنائسهم أن يَتزلها أحد من المسلمين 
ثلاتٌ ليا بطومونهم» ولا يوروا جاسوسًاء ولا كنمو غِشا للمسلمین» ولا 
يعلّموا أولادهم القرآن» ولا يُظهروا شركاء ولا يمنعوا ذوي قراباتهم من 
الإسلام إن أرادوهء ون يوقروا المسلمين» ون يقوموا لهم من مجالسهم إذا 
آرادوا الجلوس» ول هو ابالمسلمين في شيء من لباسهم ولا يتکتوا 
بکناهم» ولا پرکبوا سرج ولا یتقلّدوا سَيمّاء ولا يبیعوا الخموں وآن يجُزوا 
O OLEAN Ege a‏ 
أوساطهم» ولا بُظه روا صليبًا ولا شيتًا من كُتّبهم في شيء من طرق 
المسلمين» ولا بجاوروا المسلمين بموتاهم» ولا يضربوا بالناقوس إلا ضربً 
حاولا رفوا اضرا تهم بالقراءة في كنائسهم في شيء من حضرة 
المسلمين» ولا يخر جوا شعانين» ولا يرفعوا مع موتاهم [أصواتهم]"» ولا 


(۱) من «الجامع» (۲/ )٤۳١‏ كما سبق. 


TVO@ 


ن 7 المعاتدة e‏ 


وقال الربيع بن ثعلب: حدثنا يحي بن عقبة بن أبي العيزار» عن سفيان 
الشوري والوليد بن نوح والسري' بن مُصرّف يذكرون عن طلحة بن 
مصرّف» عن مسروق» عن عبد الرحمن بن عَنم قال: كتبت لعمر بن 
الخطاب رصاعتۀُ حين صالَح نصارئی آهل الشام: (بسم الله الرحمن 
الرحيم. هذا كتابٌ لحبد الله عمرَ أمير المؤمنين من نصارى مدينة كذا وكذا: 
إتكم لما قدمتم علينا سألناكم الأمان لأنفسنا وذرارينا وأموالنا وأهل متنا 
وشرطا لک علي اشا آنا لا نحت ف مداتا ولا فما حرلهادي را ر 
ايد ولا کس ول صَوْمَعة راهب...» فذکر نجوه . 


(1) آخرجه بهذا اللفظ ابن حزم في «المحلى) )۳٤١/۷(‏ بالإسناد الآ ذكرّه-وهو 
ضعيف جدا- إلى سفيان الثوري به» إلا أنه قد سقط هنا «طلحة بن ضرفا بي 
سفيان ومسروق» وقد سقط أيضا من «الأحكام الوسطى» لعبد الحق (۳/ )١٠١‏ 
یت عله عن سفان یه سیا زالکاح آق الی فی اکر هه 

(۲) في المطبوع: «واليسرئ)» تصحيف. 

)۳( کا ا چ فی یی کی ی ی 

بن عساکر في «تاریخ دمشق» (۲/ ۱۷۷) وابن کثیر في «(مسند الفاروق» (۲/ )١۳ ٤‏ 
ا کور ار اس ی ب 
منكر الحديث» متهم بالكذب. ولكنه توبع» تابعه عبد الملك بن حميد بن أبى غنية - 
وهو ثقة -عن الشيوخ الثلاثة به» آخرجه ابن عساکر (۲/ ۱۷۸) بإسناد لا بس به. 
ولعل الحديث حديث عبد الملك بن حميد» فسرقه منه يحيى بن عقبة. وللكتاب 


TV 


عة هل الوط کے عن أستافكا فان الاتمة تقر هاياقبرل 
وذکروھا فی کتبھم واحتجوا ہاء» ولم يڙل ذكر الشروط الحمّرية على الستتهم 
وني كتبهم» وقد أنمَذها بعدّه الخلفاءٌ وعَولوا بموجَبها. 


فذكر أبو القاسم الطری؟ سن دوت حم بن يجبي الخلواف: 
انا ید د چناد حدثنا عطاء بن مسلم الَلبي» عن صالح الرادي» عن 
عېد خير قال رايت ملا صل اضر قم اله أخل نجرا جين قارا 
رجل متهم کتاباء ‏ فلا رآه دَمَعَت عيته ثم رفع رأسّه إليهم قال: يا آهل نجران» 
هذا والله خطي بيدي وإملاء رسول الله عاه. فقالوا : يا آمير المؤمنين» أعطنا 
مافیه. قال ودنرت مهه وشل إن کان رادا عل عمر یوما فالیوم يرد عليه! 
فقال: لسکا و اڈ عل کے فع کہا عر قات رع ایی واد عر 
أخذ منكم خيرًا مما آعطاكم» و يَجُرّ عمر ما أخذ منكم إلى نفسه» إلّما جر 
اا 

وذكر ابن المبارك» عن إسماعيل بن اہی کال سی الکچی: أن علا 

اترات ۵ غر کاڈ رشید الآمر ا ولن ایر کا ع ج 


2 
عل 
+ 


طريقان آخران ضعيفان إلى سفيان الثوري وإلى عبد الرحمن بن غنم. انظر: «مسند 
الفاروق» (۲/ ۳۳۷). 

)١(‏ هو هبة الله اللالكائي صاحب «شرح السنة»ء وليس الأثر فيه» ولعله في كتاب آخر له 
ذكر فيه أحكام أهل الذمة والشروط العمرية» الذي سيكثر المؤلف النقل منه لاحقا. 
وقد خر جه أيصا الآجري في «الشريعة» )١۱۲۳۳(‏ عن أحمد بن يحيي الحلواني به. 
وأخرجه البيهقي (۱۰/ ۱۲۰) من طريق آخر عن عطاء بن مسلم به. 


TYY 


0 


عمر 
وقال الشعبي: قال علي حين قَدِم الكوفة: ما جعت لاحل عقدة شدَّها 
OF‏ 
وقد تضمّن كتاب عمر رة هذا جمَلا من العلم تدور على ستة 
فصو ل: 


الفصل الآول: في أحكام اليم والكنائتس والصوامع وما يتعلّق بذلك. 
الفصل الثاني: في أحكام ضيافتهم للمارّة بم وما يتعلّق بها. 

الفصل الثالث: فيما يتعلق بضرر المسلمين والإسلام. 

الفصل الرابح: فيمايتعلق بتغيير لباسهم وتمييزهم عن المسلمين ني 


الفصل الخامس: فيما تعلق بإظهار المُنكّر من أفعالهم وأآقوالهم مما 
وا عه 


الفصل السادس: في أمر معاملتهم للمسلمين بالشركة ونحوها. 


9( آخرجه یحیی : پن آدم في «الخراج» )۳١(‏ عن ابن المبارك به . وأخرج أبو عبيد في 
قالامواله ۳۹ وان آبي کیا(۲۲۷ وای زتچربه ق #الأصرال» (£۱۸: 
۹ والآجري في «الشريعة» )١١١١(‏ والبيهقي ( ۱۰ ١‏ وغيرهم من طرق عن 
الأعمش عن سالم بن آبي الجعد عن علي نة نحوه. 

. ار بن آدم (۳۲) وآبو عبید في «الآموال» (۲۹۸» ۸۳۸) وابن أبي شيبة 
)۳۲٠۵(‏ وابن المنذر في «الآأوسط) )۲١ /١(‏ والآجري في «الشريعة» )١۲۳۷(‏ 


وغيرهم من طرق عن أبي معاوية عن حجاج عمَن آخبره عن الشعبي به. 


YVA 


الفصل الأول 
ني أحكام البيع والكنائس 


قال تعالێ: وان الکجد لله فاد فكوا مح الله أحَدا [الجن: ۱۸ 
EI‏ 4 دسَح لهد فبا 
و وَالاصال‰ [النور: ۳]» وقال تعالى: ولوا د فع لله السام س تضم 
تن اکت وی و بع وَصلوات ا ا اسم اله کییرا) 
[الحج: ٤١‏ 
قال الزجاح): باو ها الولا دقع الله الاس يهم بع لدم في 
كل شريعة نبيّ المكان الذي يُصلى فيه» فلولا الدفع لهذم ني زمن موس 
الكنائس التي كان يُصلى فيها في شريعتهء وفي زمن عيسى الصوامع والبيّع» 
وي زمن محمد المساجد. 
رقال الازعری ۴ اخ الا سات آنه لرل مویق القاس کر 
لفساد ببعضهم لهمت متعبّدات کل فریق من آهل دینه وطاعته في کل زمان. 
با ا 
راصام کات قها جل رول الق راك رارت المساجد انادف 
بعدهم. 


(۱) في «معاني القرآن» (77 £( والمۋلف صادر قن «البسيط) /٠١(‏ ۲ هنا وي 
الأقوال الاأتبة. 
(۲) في «تهذیب اللغة» (۳/ ۲۳۹). 


TY 


وقال ابن زيد: الصلّوات صلوات أهل الإسلام تنقطع إذا دخل عليهم 
العدو 7 ؛, 


قال الأخقشر “: :وعلى هذا القول الصلوات لامد ولكن يحل 
محل فعل آخر» كانه قال: ٹر کت صر ات 

وقال بو عبيدة“: إنما يعني مواضع الصلوات. 

وقال الحسن: يدفع کن سات اکل الاس الم س 

عل a‏ القول لا يحتاج إلى التقدير الذي درد ااب اقل 
الأول. وهذا ظاهر اللفظ ولا إشكال فيه بوجه» فإن الآية دلت على الواقع 
لم دل على کون هذه الأمكنة عير المساجد - مويه مر ية له کله خر 
أنه لولاا دفعه الناس بعضهم ببعض لهُدَمَّت هذه الأمكنة التي كانت محبوبة 
له قبل الإإسلام وأَقرٌ منها ما أَقَرٌ بعده وإن كانت مسخوطة له» كما أقرٌّ أهل 
المةء وإن كان بُيضهم ويَمقتهم ويدفع عنهم بالمسلمين مع بُخضه لهم. 
وهكذايدفع عن مواضع متعبّداتهم پالعسلمین وان کان چ ضهاا هى 


.)٥۸٩ /۱١( آخرجه الطبري‎ )۱( 

(۲) في «معاني القرآن» (۲/ .)٤٥١‏ 

(۴) ذا الأصل» آی: 8 ا ((هدمت» e‏ «ترکت». وقي مطبوعة «البسط»: 
«ولكن يحمل على فحل آخحر». وفي مطبوعة «المعاني“: «ولكن حمله...» 

(€( ف مجان القرآت )١١ 7۲١‏ ولفظه: #مجازما مصاات»: 

(ه) اذكره عة الجسن أيشبا الجصّاص في «أحكام القرآن» )۸١ /٥(‏ والثعلبي في «الكشف 
والسان» (۱۸/ .)۳۷٦‏ 


YA“ 


سبحانه يدفع عن متعبدانهم التي اروا عليها شرعًا وقدراء فهو يجب الدّفع 
عنھا وإِن کان بُبخضھاء كما يحب الدفع عن آرباا وإن كان ببغضهم. 
الآية. قال این ا بي حاتم في «تفسیر »0 حدفنا بو سعيد الأشخ: حا جد 
الله هو ین فو :عن إسراقاء عن السدذى» عبن حلقد عن إين عبان 
يتإكت: «لَهُدَمَت صَوَمِعْ بيع قال: الصوامع: التي يكون [فيها]) 
الرهبان. والبيح: یساسا اليقيو 5ة وض لو انت: کتائسں الخضار و والجسادة 
مساجد المسلمين. 

ا E‏ 
ر3 مھ ی ر 

وقي تفسير شيبان عن قتادة: الصوامع للصابئين» واليّع للتنصارىي» 
والصلوات لليهرد» والمساجد الا 2 

وقد تضيكن الش رط ذكر الدير والقلاية والكيسة والصر عة 


.)۳( 


(1) ليس في القدر المطبوع على المخطوط. وهو في «الدر المنشور» /٠١(‏ ١٠٥)ء‏ وعزاه 
إل عبد بن حميد أيضا. 

7( مستا رك من «الك رالمور 

(۳) لم أجده مخرَّجًا عند غيره» ولا ذكره في «الدر المنثور». 

)٤(‏ آخرجه عبد الرزاق في «التفسیر» (۲/ ۹) والطبري )٥۸٥١ - ٥۸١۱ /۱١(‏ من طريق 
معمر عن قتادة. وعزاه في «الدر المتشور» )٥١١ -٠١١۱/۱٠١(‏ إلى ابن المنذر وابن 
آٻي حاتم . 


A1 


فما لير فللنصاری خاصّة ينونه للرهہان خارج البلد» يجتمعون فيه 
للرهبانية والتفرّد عن الناس. 

وآمًا القأاية فیبنیها رهبانهم مرتفعة كالمنارة. والفرق بينها وبين الدير أن 
الذير بجتمغرة فيه والقاذية ل ترذ إل لراحديشغرد يسه ول يكوت لها 
باب بل فيه“ طاقة یتناول منها طعامه وشرابه وما یحتاج إليه. 


وما الصومعة فهي كالقلاية تكون للراهب وحده. قال الأزهري”: 
الصومعة من البناء سيت صومعة لتلطّف أعلاها. يقال: (صكع الثريدة) إذا 
رفع رأسها وحدّده» وتسكّى الثريدة إذا كانت كذلك صومعة. ومن هذايقال: 
(رجل أصمع القلب) إذا كان حاد الفطنة. 

ومنهم من فرق بين الصومعة والقلاية بأنٌ القلاية تكون منقطعة في فلا 
من ارقي و ابر لک عر الط کے 

وما البّعم فجمع بيعةء وأهل اللغة والتفسير على أنها مُتعبّد النصارئء 
إلا ما حكيناه عن ابن عباس أنه قال: البيع مساجد اليهود. 

وأمًا الكنائس فجمع كنيسةء وهي لأهل الكتابين» ولليهود خاصّة الفهُر 
يضم الفاء والهاء؟» واحدها فهرء وهو بيت المِذرّاس الذي يتدأرسون قيه 


(0 کذا ق الاصل. 

(۲) وفي «تكملة المعاجم العربية» (۸/ ٤‏ ۳۷) ما يفيد أن القلاية إحدى الحجرات التي 
تبن حول الدير لتكون مساكن للرهبان. والجمع: القلالي. 

(۳) في «هذيب اللخة» (۲/ »)١١- ٠٠١‏ والمؤلف صادر عن «البسيط» .)٤١١ /٠١(‏ 

)€( كل والمعروفف جمعة االفررا انط" «عہذيب الاسماء واللغات» (۲/ ۲/ .)۷١‏ 


TAT 


العلم- وى الحديت: أذ رسول الله ب تخل عل البهود بيت يراسي . 
وفيه ًا قول أنس: كأنّهم الیهود حين خرجوا من فهره'. 
وک مدد الآیکت کا کک اکت ری لپیا 
ذكر حكم الأمصار التي وجدت فيها هذه الأماكن 


وما يجوز باه وما يجب إزالته وفحو رسمه 


البلاد التى تفرّقها"" أهل الذمة والعهد ثلاثة أقسام: 
أحدها: بلاد آنشأها المسلمون في الإإسلام. 


الغاني: بلاد أنشكّت قبل الإإسلام فافتتحها المسلمون عَنوَة وملكوا 
أرضها وساكنيها. 
ع 
الغالث: بلاد أنشئت قبل الإإسلام وفتحها المسلمون صلحًا. 


فآمّا القسم الآول» فهو مثل البصرة والكوفة وواسط وبغداد والقاهرة. 


4 
أمّا البصرة والكوفة فانشتًا فى خحلافة عمر بن الخطاب رصواَهَعَنَة. قال 


م 


(1) أخحرجه البخاري (۳۱۹۷) وغيره من حديث أبي هريرة روڪ 


(۲) إنما روي عن علي عة بهذا اللفظ» قاله لكا رى قومًا يصلون وقد سدلوا ثيابهم. 
أخرجه عبد الرزاق )٠٤١١(‏ وابن أبي شيبة )٠١٤۲(‏ وابن المنذر في «الأوسط» 
(۰/ ۳۹) والبیهقی (۲/ )۲٤۳‏ بإسناد صحیح. 
وأما قول أنس» فأخرج البخاري )٤۲٠۸(‏ عنه أنه نظر إلى الناس يوم الجمعة فرأى 
طيالسة» فقال: كأنهم السّاعة يهود خيبر. 


(۳) كذا في الأصل على الحذف والإيصال» آي: تفْرّق فيها. 


TAT 


يزيد بن هارون: أخبرنا زياد بن أبي زياد» حدثنا عبد الرحمن بن أبي بكرة» 
عن نافع بن الحارث قال: كان مير المؤمنين قد هم أن يتخذ للمسلمين 
يِصرَاء وكان المسلمون قد غزوا من قبل البحر وفتحوا الأهُواز وكابُل 
وطّبَرستان» فلمًا افتتحوها كتبوا إليه: اا رجا بر اق کا ا به 
فكب إليهم: أن بيني وبينكم دجْلَة» ولا حاجة لي ئي شيءِ بيني وبينکم 
یه ]' وچلة آن تنختہ یضرا فال شیم عله رچل من ہنی سشدرس 
بال له ابت قال له پا آمیر المرمنینء إتی مروت کات درن وچلة به 
بأوية وقال و لها الخ ةء شال للذ > ض: البصرة» وبينها وبين وجلة فرس فيه 
خليج يجري هيه الماه وأجمة سه فأعجب ذلك عمر رخةعنة عة فدعا 
عتبة بن غَزوان فبعشه في أربعين رجلا فيهم نافع بن الحارث وزيا أخوه 


ل 
قال سيف بن عم ر صرت البصرة ستة ست حهرة واحتطت فيا 
الكوفة بثمانية آشهر” 


7 اباق بها الاق 

(۲) في الأصل: «قال)» تصحيف. 

(۳) في الآأصل: «واجهه)ء تصحيف. والأَجّمة: الشجر الكثير. 

(6) لم أجد من أخرجه. وانظر «طبقات ابن سعدا (۹/ )١‏ و«أنساب الأشر اف» 
(۳/ ۲ ) و«تاريخ الطبري» /٣(‏ ۰ ) و«تاریخ بغداد» .)٤۹٦٩/۱(‏ 

)٥(‏ في الأصل: «عمرو»» خطاً. وهو الأخباري المشهور صاحب «الفتوح» و«الردة». 

() وقال ابن معين: كفت الكوفة سنة ثمان عشرةء وبُْصّرت البصرة سئة أربع عشرة 
قبل الكوفة بأربع سنين. أخرجه ابن الأعرابي في «محجمه» .)۱۷۹١(‏ وقال الأصمعى 


TA 


وقال قتادة: آول ن مر البصرة رجل من بني شيبان سی الثنٰ بن 
ارك وآانه كق الا عر و الع كَنه: اي نزلت أرصًا بصرة کاله إدا 
اا ای عا عات کی پاتا انری۔ نیت کا ہن کزراد لکا اڑا 

e 
فغزا الأباة).‎ 

e o a E,‏ اک ا کم ی اشاب 
كته مصر البصرة والكوفة". 


فصل 
i‏ 


NE 


ست وتمانین من الهجرة") 


كما في «معجم البلدان» لياقوت :)٤١۲ /١(‏ كان تمصير البصرة في سنة أربع عشرة 
قبل الكوفة بستة أشهر. واه رالمور أن البصرة ie‏ 
اة الي قى ادبن غرراة ابل رمي ريا نایرت بل هي الیرم ا 

فيها. انظر: «آنساب الأشراف» (۳ و«تاریخ ج الطبري» (۳/ )١١١‏ 
و«تاریخ دمشق» .)۳۱/٦۰ ۳۹۳ /٤٤(‏ 

(۱) لم أجد من أسنده عن قتادة. 

(۲) من طريق حماد بن سلمة أخرجه الطحاوي في «آحكام القرآن» »)٠٤١ /١(‏ ولفظه: 
«(أن عمر نة مصّر الأمصار سبعة: المدينة مصر» والبحرين» والبصرة» والكوفة» 
والجزيرة» والشام» ومصر). وبنحوه خر جه ابن سعد (۳/ )۲٠١‏ من طريق الأشعث 
عن الحسن. وواضح من سياق قول الحسن أن المراد بالتمصير فيه: التقسيم 
الإداري» لا أن الأمصار المذكورة لم تكن من قبل» لأن ما سوئ البصرة والكوفة 
گات کون مر کبل: 

(۳) وقيل: ابتدآ في بنائها سنة ثلاث أو أربع -وثمانين» وفرع منها سنة ست وثمانين. 
انظر: «فتوح البلدان» للبلاذري (۲/ )٠١‏ و«تاريخ الطبري» /١(‏ ۳۸۳) و«تاريخ 


TAO 


ی الستة ایی مات فيها عيذ الماك بن فروان. 

وما بغداد فقال سليمان بن مجالد وزير أبي جعفر: حرجت مع أبي 
جعفر يومًا قبل أن تبتني مدينة بخداد» ونحن نرتاد موضعًا نبني فيه مدينة 
یکون فیها عسکره» قال: : فبصرنا يقس شيخ كبير ومعه جماعة من النصارئء 
فقال: : اذهب بنا إلى هذا القَس نسأله» فمضی إليه فوقف عليه آبو جعفر فسلًّم 
عليه ثم قال: يا شيخ» آبلغك أنه ييتَى هاهنا مدينة؟ قال: نعم» ولستَ 
بصاحبها. قال: وما عِلمُّك؟ قال القس: وما اسمك؟ قال اسمي عبد الله. 
قال: فلست بصاحبها. قال: فما اسم صاحبها؟ قال: يقلاص. قال: فتبسّم ابو 
جعفر وأصغى إليّ فقال: اا وا اص کات ایی سی واا ا 
فاضا فاط مو ضح مدي آي جعتر 0 


وتحول بو جعفر من الهاشمية 3 بغخداد وامر ببنائهاء ثم رجع إلى 
الكوفة في سنة آربع وأربعين ومائة. وفرغ من بنائها وتَرّلها مع جنده وسمًاها 


((مدينة السلام» SEY‏ حمس وأربعين. وفرع من ياء LT‏ مده أربع 


و حمسین ry‏ 


دمشی» )٤۸۷ /۳٤(‏ و«اتاريخ الإسلام) للذهبي (۲/ )٩١١‏ و«امعجم البلدان» 
لیاقوت (۰/ ٤۸‏ ۳). 

(1) ذكره الطبري في «التاريخ» (۷/ )٦٠١‏ عن سليمان بن مجالد بنحوه. وانظر أيصًا في 
کی اراھ 011۷ را ر ا 7 

(۲( وهي محلة ببغداد بالشرقية. 

(۳) انظر: «تاريخ بغداد» (۱/ ۰۳۷٦‏ ۳۹۲). 


A1 


ونال لماو هى اله الان رل الرق رفظ ت داد 
الحجاج بن أرطاة وجماعة مآع الکر و 


كلك سا اسا الم 6 2 


وكذلك المَهدبة التي بالمغرب"» وغيرها من الأمصار التي مصرها 
اليسا 3 
فهذه البلاد صافية للإمام إن أراد اللإمام أن يُقِرٌ أهل الذمة فيها ببذل 
الجزيَّة جاز. فلو أقَرّهم الإمام على أن بُحيثوا فيه ا بيعة أو كنيسة أو 
بُظهروا؟ فيها خمرًا أو خنزيرًا آو ناقوسًا لم يجُز. وإن شرط ذلك وعقد 
ٍ 9 ء 
عليه الذمة كان العقد والشرط فاسدًا. وهو اتفاق من الأمة لا يعلم بينهم فيه 


Eat 


قال اللإمام أحمد: حدثنا حماد بن خالد الخبّاط أخبرنا الليث بن 


(۱) ذكره الطبري في «التاريخ» (۷/ ۱۸). وانظر: «تاریخ بغداد» (۹/ ۱۳۳). 

(۲) قال ياقوت (۳/ ٤‏ ۱۷) وغيره: إن الذي بناها المعتصم (والد المتوكل) سنة .۲۲١‏ 
وذكر الإإص طخري في «مسالك الممالك» (ص٠۸1-۸)‏ أنه «ابتدأها المعتصم 
وتمّمها المتوكل». 

(۳) أنشأها عبيد الله المهدي» أول خلفاء العبيدية الباطتية الذين ملكوا مصر والمغخرب» 
ذلك ضته ۰*۳ ٣ء‏ انظر: «(معجم ياقوت» .)۲۲۱٣- ١ / ٥(‏ وهي اليوم مدينة ساحلية 
في الجمهورية التونسية. 

)٤(‏ في الأصل: «يظهر»» والسياق يقتضى المثبت. 

)٥(‏ كما في «جامع الخلال» (۲/ )٤۲١‏ عن عبد الله بن أحمد عنه» وهو مرسل أو معضل. 


TAV 


سعل» عن توبة ر بے اا العقی ای کے وص کج اجره قال قال 
تول الله ا : «(لا خصاء في الإسلام ولا كنيسة». 


وقال ابو عیید ۹ حد تا عد الله بن صالح» عن الليث بن سعد -فذكره 
باستاده ومتنه. 

قال علي بن عبد ny‏ جدا ایز ادا e!‏ حاشي 
مد اا قال: اټ ونپ ک6 اک 
خحصاء. 


وقال الإمام اد2 خد ا چچ بپ سلیان e‏ غين ييف يڻ 


ولحل الراوي الذي آهمه توبة هو عبد الرحمن بن جسّاس المصري (من صغار 
التابعين)» فإن نافع بن يزيد المصري رواه عنه عن النبي ية مرسلاء كما في «التاريخ 
الكبير» للبخاري /٥(‏ ۲۹۹). وآخحرجه البيهقي )۲١ /٠١(‏ من طريق النضر بن 
عبد الجبّار - وهو أبو الأسود المصري عن ابن لهيعة عن عطاء عن ابن عباس 
مرفوعاء وإسناده إلى النضر واو والصواب ما رواه عنه آبو عبيد كما سيأتي قريبًا. 
(۱) في «الأموال» (۲۸۲) وعنه ابن زنجويه (۳۹۸). وفي الأصل: «أبو عبيدة)» تصحيف. 
() البخوي» راوي كتاب «الأموال» لأبي عبید. والآثر فيه برقم(۲۸۳)» وعنه آخرجه ابن 
زنجویه (۳۹۹). وابن لهيعة ضعيف» ولكن تابعه الليث بن سعد كما في جزء (شروط 
النصارئ» لابن رر الربْعي (ض*؟): فالأثر صحيح عن عمر رنه 
وروي من طریق آخر عن عمر مرفوعًَاء ولکن إسناده وا بمرَة» وسیأتي (ص۳۱۹). 
(۳) كما في «جامع الخلال» )٤١١/۲(‏ عن عبد الله عنه. وما بين الحاصرتين مستدرلك 


YAA 


حَتّش» عن عكرمة قال: سيل ابن عباس عن أمصار العرب - أو دار العرب ‏ 
هل للعجم أن ثوا فيها شيًا؟ فقال: آيّما مصر مصّرته العرب فليس 
للعجم أن یہنوا فيه [بيعة]» ولا یضربوا فيه ناقوسًا» ولا یشربوا فيه خمرًاء ولا 
تّخذوا فيه خنزيرًا. وأیما مصر مصّرته العجم ففتحه الله عر وجل على 
العرب فنزلوا» فإن للعجم ما في عهدهم» وعلى العرب أن يوفوا بعهدهم 
ولا یکافرهم فوق طاقتهم. 


قال عبد الله بن أحمد": وسمعت أبي يقول: ليس لليهود والنصارى 
أن بُحدثوا ني مصر مصره المسلمون بيعة ولا كنيسة» ولا يضربوا فيه بناقوس 
إلافي ماكان لهم صلح")» وليس لهم أن بُظهرواالخمر في أمصار 
امسا 


وقال المرُوذي: قال لي أبو عبد الله: سألوني عن الديارات في 


منه. وأخرجه أيصًا أبو يوسف في «الخراج» )۳١١(‏ وعبد الرزاق )٠٠٠٠١۲(‏ وابن 
آبی شيبة فی «المصنف»(۳٣٣۳۴)‏ والبیهقی )۲٠۲۰۲۰۱/۹(‏ من طرق عن 
الحدیت» ولگن ذکر عبد الله بن آحمد فی «العلل» (۳۱۹۸) آن لحتش جديثا واحدا 
حستًا استحسنه آحمد» وهو ما رواه التيمي عنه في قصة البيّع. 

)١(‏ أي: فنزلوا المصرء أو: فنزل العم «على حكمهم» كما في «الخراج» لأبي يوسف. 

کف ال السای: 

(۳) في الأصل: «في مكان لهم صالح)» تحريف. 

)٤(‏ کمافي «جامع الخلال» (۲/ »)٤۲۳‏ وكذا الروايتان الاتيتان. 


۹ 


المسائل التي وردت يِن قبل الخليفة. فقلت: أي شيء تذهب آنت؟ فقال: ما 
کان من صلح بُمَر وما کان أحڍث بعد بُهدَم. 

وقال بو طالب: سألت أبا عبد الله عن بيع النصارئ: ما كان في السوادء 
وهل آقرّها عمر؟ فقال: «السواد فتح بالسيف» فلا يكون فيه بيعة» ولا يُضرّب 
فيه ناقوس» ولا يخذ فيه الخنازيرء ولا يُشرّب الخمرء ولا يرفعوا أصواتيم 
ئي أورهم» إلا الجيرة وبازقيا وير صَلوباء فهؤلاء صلخ صولحوا ولم 
/ حرکرا ٭ قا کان مھا لم خرب وماکان غير ذلك فکله مُحدَّث بهد 
امیا قارو . وكل مصر مصرته العرب فليس لهم أن يبنوا فيه 
بيعة» ولا یضربوا فیه ناقوسًاء ولا یشربوا فيه خمرًاء ولا يتخذوا فيه خنزیرًا. 
St E e‏ وکل شي۔ فح ف 


او ا دما من ساي يرا عل مهمه 


وقال ان الجارت: ٠‏ سل أبو عبد الله عن اليم والكنائس التي بناها أهل 
الذمةء وما أحدثوا فيها مكّا لم يكن. ال هد ولیس لھے ان لحا 4 
من ذلك فيما مصره المسلموت تشون من ذلك إلا مكار لحرا عله قا 
لأبي عبد الله: أيش الحجة في آن يمنع أهل الذّمة آن يبنوا بيعة أو كنيسة إذا 
كانت الأرض ملكهم» وهم يؤذون الجزيةء وقد معنا من ظُلمهم وأذاه؟ 


(1) غيره صبحي الصالح إلى: «ولم بُحاربوا)» وما في الأصل موافق لمصدر النقل. 
3( أي أثره الذي تقدم آنًا. 


۹۰ 


قال: حدیث اہن عباس را ته : ا مصر مصرته الب 

وقال آحد : حلقا عیڈ الرزآق ارق محر “قال ۔ کتپ عمر ین 
عبد العزيز إلى عروة -يعني ابن محمد -أن يهدم الكنائس التي في آمصار 
المسلمين. قال: وشهدت عروة بن محمد يهدمها بصنعاء. 

قال عبد الرزاق: وأخبرنا مَحْمّر عن سمع الحسن يقول: إن من 
السنَة أن تهدَم الكنائش التى في الأمصارء القديمة والحديغة. ذكره أحمدعن 
عبد الرزاق. 

وهذا الذي جاءت به النصوص والآثار هو مُقَتَصَىل أصول الشرع 
وقواعده» فان إحداث اا ا شعار الكقر»› وهو أغلظ من 
إحداث الخمارات والمواخير» فإن تلك شعار الكفر وهذه شعار الفسق» ولا 
يجوز للإمام أن يصالحهم في دار الإسلام على إحداث شعائر المعاصي 


(۱) سبق تخریجه قریبًا. 

(۲( كما في «جامع الخلال» )٤۲۹/۲(‏ عن عبد الله عنه. وهو في «(مصنف عبد الرزاق» 
.)444٩(‏ 

e‏ «(آخبرني معمر» سقط من مطبوعة «الجامع)» وامعمر» تصحيف» ولعله وقع مصحُمًا 
في النسخة التي نقل منها المؤلف» والصواب «عمّي» كما في «المصنف»» وقد سماه 
عبد الرزاق فيه فقال: «آخبرني عمّي وهب بن نافع). 

)٤(‏ هوعروة بن محمد بن عطية السعدي الجشمي» ولي إمرة اليمن لسليمان بن 
عبد الملك وعمر بن عبد العزيز. 

0 في «المصنف» .)٠١١١١٠(‏ وهو في «الجامع» عن عبد الله بن أحمد عن أبيه عنه. 


TA 


فإن قيل: فما حكم هذه الكنائس التي في البلاد التي مصرها المسلمون؟ 

قيل: هي علي نوعين: 

ت @ م ا 

احدهما: ان تحدث الكنائس بعد تمصير المسلمين لمصر» فهذه ترّال 
اتفاقا. 

الثاني: أن تكون موجودة بفلاةٍ من الأرض» ثم يمصّر المسلمون حولها 
المصر» فهذه لا ترال» والله أعلم. 

وورد عل شيخنا استفتاء في آمر الكنائس صورته''“: 

ا ا قلي تراق امل اندو ي هذا 
المسلمون ذلك الإقليم المذكر ر 

رخل رن الماك اما ما في من آموان الكقار سن الات زالمراع 
راليواة والرقيق انض الور دالت بان والقَلایات والدیورة١)‏ 

e ET RE 
-۳٠١ /۳( وقد نشره شيخنا محمد عزير شمس في «جامع المسائل» لشیخ الإسلام‎ (۱) 

١‏ اعتمادًا على كتابنا هذا بتحقيق صبحي الصالح كله . ولشيخ الإسلام مسألة 

آخرئ ق افر الكنائس في «(مجموع الفتاوئ» (۲۸/ »)1٤١-٦۳١‏ وهى إجابة عن 

استفتاء ورد في الكنائس التي أغلقت في القاهرة بأمر ولاة الأمور. 
(۲( جمع الدير» على غرار جمع بعل على بُمُولة» كما في «المصباح المنير» (ص٠٠٠).‏ 


وسائر المعاجم لم تذكر جمعًا غير «آديار». 


bh 


التصارق واليهرذ.-بذلاك لوقل أو #يره_اللمة على انیقی ما با رايم 
المذكور من البيّع والكنائس والديُورة ونحوها متعبّدَا لهم» وتكون الجزية 
المأخوذة منهم في كل سنة في مقابلة ذلك ہمفرده أو مع غیره آم لا؟ 


فإن لم يَجُز لأجل ما فيه من تأخير ملك المسلمين عنه» فهل يكون حكم 
الكنائس ونحوها حكم الخنيمة يتصرف فيه الإمام تصرقّه في الغنائم ام لا؟ 

وإن جاز لاإمام أن يعقد الذمة بشرط بقاء الكنائس ونحوهاء فهل يملك 
من عدت له الذمة بهذا العقد رقاب البِيَع والكنائس والديُورة ونحوهاء 
ويزول ملك المسلمين عن ذلك بهذا العقد آم لا؟ لأجل أن الجزية لا تكون 
عن ثمنِ مبيع؟ 

وإذالم يملكوا دلك و بقوا على الانتفاع بذلك وانتقض عهدهم بسبب 
يقتضي انتقاصًّه إكًا بموتِ مَن وقع عقد الذمة معه ولم بُعّقبوا أو أعقبواء فإن 
قلنا: لكن' أو لاهم يستأنف معهم عقد الذمة» كما نص عليه الشافعي فيما 
خځاه ابن الصَبًاغ وصَحه العراقیون" واختاره ابن آبي عصرون في 
«المرشد»» فهل لإمام الوقت أن يقول: لا أعقد لكم الذمة إلا بشرط أن لا 


تدخلوا"' الكنائس والبيّع والديُورة في العقد» فتكون كالآموال التي جُهل 


)١(‏ كذاني الأصل. 
a E (۲(‏ ا والظاهر من مذهب الشافعي آم 


TEY E 


(۳) نقطه في الأصل بالياءء ولعل المثبت أشبه. 


FYE 


اکت بل جب ما ایی اایا ق عد اا ع 


سے 


س 


فهل ذلك يختص بالبيع والكنائس والديورة التي : COA E‏ 
موجودة عند فتح المسلمين؟ ولا يجب عليه ذلك عند التردّد في أن ذلك كان 
موجودا عند الفتح أو حدث بعد الفتح؟ أو يجب عليه مطلقًا فيما تحمَّق أله 
كان موجودا قبل الفتح أو شك فيه؟ 

وإذا لم يجب في حالة الشك» فهل يكون ما وقع الشك في آنه كان قبل 
الفتح وجهل الحال فيمَن آحدثه؛ لمن هو؟ لبيت المال أم لا؟ 

وإذا قلنا: د من بلغ من أولاد من عققدت معهم الذمة -وإن سَمَو ا( _ 
وين غيرهم لا يحتاجون أن تعقد لهم الذمة» بل يجري عليهم حكم من 
سلف إذا تحقت أله من أولادهب؛ ؛ یکون حکم کنائسهم وییعهم حکم آنفسهم 
آم يبحتاج إلى تجديد عقي وذمّة؟ وإذا قلنا: إنّهم يحشاجون إلى تجديد عقد 
عند البلوغ فهل تحتاج بيَعهم إليه أم لا؟ 

فاجاب: 

الحمد لله» ما فتحه المسلمون كأرض خيبر التي فحت على عهد النبي 
ل وكعامّة أرض الشام وبعض مُدُنهاء وكسواد العراق إلا مواضع قليلة 
امو گا اجر E EERO‏ 


2 


)١(‏ في المطبوع: «(سلفرا)» تصحيف. 


iT: 


وقد روي في آرض مصر آنا فحت ضلا وروي نها تحت رة 
وكلا الأمرين صحيح على ما ذكره العلماء المتأمّلون' للروايات الصحيحة 
ني هذا الباب» فالا فحت أو لا صَلحًا ثم نم هلها المد فبعث عمرو بن 
العاص إلى عمر بن الخطاب Daf a le e e‏ 
الزبير بن العام ففتحها المسلمون الفتح الثاني عنوة ‏ لهذا روئ من 
وجوو وكليرةآة الزير سال مر بن الخظ اب فة أن رق سمها بين 
اليش كما سالة يلال قشم الشاء ء قشاور الصحابة في ذلك فاشار 
عليه کبراؤهم كعلي بن ابي طالب ومعاذ ٻن جبل آن پُحبسها فيئًا للمسلمين 
ينتفع بفائدتها اول المسلمين وآخرُهم*» ثم وافق عمرَ على ذلك بعض مَن 
كان خالفه» ومات بعضهم» فاستقَرٌ الأمر على ذلك. 

فما فتحه المسلمون عَنوةً فقد ملّكهم الله إياه"ء كما ملكهم ما استولوا 
عليه من الرس والأموال رالمتقرل والكار, ودل ف العقار معابد الكقار 
ومساکنهم وأسواقهم ومزارعهم وسائر منافع الأرض» كما يدخل في المنقول 


)١(‏ في المطبوع: «المتأهلون»» تصحيف. 

(۲) انظر: «الأموال» لأبي عبيد »)۲٤١-۲٤٤/۱(‏ وافتوح مصر» لابن عبد الحكم 
(ص۱٦)»‏ و«فتوح البلدان» للبلاذري (۱/ .)۲٤۹‏ 

(۳) آخرجه أحمد )۱٤۲٤(‏ وأبو عبيد )٠١١ ۰٠١١(‏ والبيهقي )۳۱۸/١(‏ وغيرهم. 

.)۳۱۸ /1( والبيهقي‎ )٠١ ٤( أخرجه أبو عبید‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه آبو عبید )۱٥۸(‏ وابن ژنجویه )۱٥۸(‏ والبیهقي (۹/ )۱۳١‏ بذکر مشورة 
علي. ومشورة معاذ عند بي عبید ET Te OD gia IT: ›۱٥۹(‏ 

9( هذا حبر «ما فتحه المسلمون» الذي في مطلع الإجابةء وأعيد هنا لطول الفصل. 


۹0 


سار انو اعه ف الجم آن والمتاع والنقد. 

وليس لمعابد الكفار خاصة تقتضى تحر وجها عن ملك المسلمين» فان 
ما يقال فيه ا من الأقرال ويقعل قيها من العبادات اما آن پگون مدل ء آو 
مُحدَتًا لم يشرعه الله قط أو یکون الله قد نی عنه بحدما شرعه. وقد وجب 
الله علیٰ آهل دینه جهاد آهل الکفر حت يون الین كله له وتكون كلمة اث 
هي العلياء ويرجعوا عن دينهم الباطل إلى الهدى ودين الحق الذي بعث الله 
به حاتم المرسلین صلوات الله وسلامه عليه» و يطو اريه عن يَدِ رَه 
صلغَرُونَ# [التوبة: ۲۹]. 

ولھذا لکا استولی رسول لله 4 على أرض من حاربه من أهل الكتاب 
وغيرهم كبني قَبقَاع والتضير وقرَيظة كانت معابدهم ما استولى عليه 
E‏ ودخلت في قوله سبحانه: لاور رم وم 
رل4 [الأحزاب: ۷ وني قوله تعالی: وما افا الله کل شلف 
3 ارو ما اا اک ات ب مِنْ أَهَلٍ الْقُرى) [الحشر: ۷] 
PORT ITE‏ شو > کماپختلف حکم 
ا ا 
المقاتلين الذين يؤّسّرون وفي النساء والصبيان الذين يُسْبون» كذلك يختلف 
كا ي الملرك تمد رالو ا ره اه 


(۱) في المطبوع: «متبوع)» طا 
(۲) وقع في الأصل هنا: «في المقاتلين»» وهو مقَحَّم خطأء لانتقال النظر إلى السطر 
المتابق. 
ہیں 


ka 


وقد أجمع المسلمون على أن الغنائم لها أحكامٌ مختصّة بها لاتقاس 
بسائر الأموال المشاركة. 

ولهذا لمّا فتح النبي بيا خيبر أقرٌ هلها ذِمَة للمسلمين في مساكنهم» 
وكانت المزارع ملكا للمسلمين عَامَلهم عليها رسول الله لاء بشطر ما 
EE: E E‏ رة في حلافت ٩ء‏ 

فصل 
وأا أله هل يجوز للإمام عقدٌ الذمة مع إبقاء المَعابد بأيديهم؟ فهذا فيه 

الیو نی ر قا ایا الان سی لد ا ا 
لهم لأتّه إخراج ملك المسلمين عنها وإقرار الكفر بلا عهلِ قديم. 

ومنهم من يقول بجواز إقرارهم فيها إذا اقتضت المصلحة ذلك» كما قر 
النبى اة أهل خير فيهاء وكما أَقَرّ الخلفاء الراشدون الكفارَ على المساكن 
والمعابد التي كانت بأيديهم. فمن قال بالأول قال: حكم الكنائس حكم 

منهم من يو جب إبقاءَه» كمالك في المشهور عنه وأحمد في رواية. 


)١(‏ في المطبوع: «بشرط)ء تصحيف. 
(۲) کما في حدیث ابن عمر کته عند البخاري (۲۳۳۸» )۳۱٣۲‏ ومسلم .)٠٥١۱(‏ 


TEW 


رسول الله اة حيث قَسّم نصف خيبر وترك نصفها لمصالح المسلمين(. 
کو ی چ e‏ 
رهم فيه رسرل اف لمن الساكن والعايد 

غار یت لمال طم ذل آو عام اه مسج ة ار ربط تع به ل ل 

و ۰ N‏ رظ : 3 ۰ 
بل ما اقروا فيه من كنائس العنوة يجوز للمسلمين انتزاعها منهم إذا 

بأمره بعد إقرارهم فيها. 
وقد طلب المسلمون في خلافة الوليد بن عبد الملك أن يأخذوامن 

القارئ عك كا 2 الحنوة التي خارج دمشق» فصالحوهم على 


(۱) کماني حديٽ بُشير بن يسار عن سهل بن آبي حثمة وعن نفر من آصحاب النبي بلا 
آخر جه آحمد )۱۹٤۱۷(‏ وآبو داود ( ۳۰۱۰ -۳۰۱۲) والبيهقي /٦(‏ ۳۱۷) وغيرهم. 

CC)‏ انتهیٰ هنا ما بدا ني (ص۹١۲)‏ من القدر الذي قابله الشيخ محمد عزير شمس على 
الأصل الخطي في الهندء ولم يتمكن من تصويره» فاعتمدت على مقابلته في تحقيق 
النص. آما ما بعده إلى آخر الكتاب فبين يدي صورة الأصل» وله الحمد. 

(۳) ف الأصل: «الكنائس». 


4۹۸ 


إعطاتهم الكنيسة التي داخل البلدء وأقرٌ ذلك عمر بن عبد العزيز أحد 
EFE O ar ie a e i ge‏ 
أرادوا أن يزيدوا جامع دمشق بالكنيسة التي إلى جانبه وكانت من كنائس 
الصّلح» لم يكن لهم أخذها قهرًا فاصطلحوا على المُعاوَّضة بإقرار كنائس 
الحتّوة التي أرادوا انتزاعهاء وكان ذلك الإقرار عِوَّصا عن كنيسة الصلح التي 
کے لاا ا 
فصل 

ویمتی اتفقی غهاهم جاز آذ کاس الصلح منهم فضلا عن كنائس 
لنوت كما أحذ النبي بلا ما كان لقريظّة والأضير لكا نقضوا العهد فإن 
ناقض العهد أسواً be‏ من المحارب الأاصبلى: کما ان ناقض الإأيمان بالردة 
أسو ا حا من الكافر الأمبلى. 

ولذلك لو انقرض آهل مصر من الأمصار ولم يب ن دحل في عهدهم» 
فته يصير للمسلمين جميع عقارهم ومنقولهم من المعابد وغيرها فيكًا. فإذا 
عقدت الذّمة لغيرهم كان كالعهد المبعدأء وكان لمن يعقد لهم الذمة أن 
ةرهم في المعابدء وله أن لا يرهم بمنزلة ما فتح ابتداءً فإِتّه لو أراد الإمام 
عند فتحه هدم ذلك جاز بإجماع المسلمين» ولم يختلفوافي جواز هدمه» 
وإتّما اختلفوا في جواز بقائه. 


)١(‏ في اللأصل: «أخذوها»» تصحيف. 
اشر «تاريخ (YO T-FE YD las‏ 


44 


وإذا لم تدخل في العهد كانت فيا للمسلمين. أمّا على قول الجمهور 
الذين لا يُوجبون قشم الحقار»فظاهر, وآنًا على قول ن وجب قشكهءفلذن 
عين المستحق غير معروف كسائر الأموال التي لا يُعرَف لها مالك معبّن. 

وما تقدير وجوب إبقاتهاء فهذا تقديرٌ لا حقيقة حقيقة له» فان إيجاب إعطاتهم 
معابد العَنْوَّة لا وجة له» ولا أعلم به قائآاء فلا يفرع عليه. وإلّما الخلاف في 
ا 

لم قد يقال ي الايداء 5 لم تفل نرتي قد اې لالم 
شبهة الأمان والعهد بخلاف الناقضينء » فلو وجب لم يحب إلا ما تحقق ا 
کان له» فان صاحب الحق لا يجب أن يعطى إلا ما عرف أله حقه» وما وقع 
الخكا ف جا هتا الشدير فهو ليت المال: 


رأمًا الموجودون الآن إذا لم يَصدر منهم نقض عه فهم على الذكة 
اذ الصيي بتع أباه في الكة وأهل دار من أهل الست كما تيع في الاسام 
آباه وهل داره من المسلي» :لالص لالم یکن مس شس جمل 
تابعًا لخيره في الإيمان والأمان. وعلى هذا جرت سنة رسول الله لا وخلفافه 
والمسلمين ني إقرارهم صبيان أهل الكتاب بالعهد القديم من غير تجديد 
عَقلٍ اخر. 

وهذا الجواب حكمه فيما كان من معابدهم قديمًا قبل فتح المسلمين. 
ئا ما أجدث بعد ذلك فإلّه یجب إزالته» ولایمگنون من إحداث الح 
والکتاٹشس گھا شت رط عليهم عمر بن الخطاب ريوةكَتة في الشروط المشهورة 
عته آن لا يجددوا في مدان الإسلام ولا فيما حولها كتيسة ولا صومعة ولا 


" » » 


ديرا لا قلاية“» امتثالا لقول رسول الله مَية: «لا تكون قبلتان ببلد واحد»» 
I ae it:‏ 
تة أنه قال: لا كنيسة في الإسلاء. 


رعلانلي ااسةلارمة لاسا رمدم جدهورمن لري 
عور وم سید ال الل اشد Fe EF EEF‏ 
أسسد عة آئه عي إلى حاتي على الجن أف هيم الكتاس التي ف 


أمضار المسلمينة فهدمها بصنعاء وعيرها. 
ورپی الوعام اص عن الحسن ابصري آنه ا من السّة أن تهدم 


وكذلك هارون الرشید ني خلافته آمر بہدم ما کان ني سواد بغداد. 


(1) سبق تخريج الشروط العمرية (ص۲۷۲). 

© 90۷11۹173 ) و ابو داو (°۳۲ ۳ واللقظ بو اش وقت سيق 
تخریجه مفصّلا (۱/ ۷۹). 

)۳( فى الأصل: «عنه»» خطاً. 

(YA (° 

)٥(‏ كمافي «جامع الخلال» (۲/ »)٤۲١‏ وقد سبق تخريجه. 

)1( في المطبوع: «عن»» ie.‏ 

(۷) «جامع الخلال» »)٤۳٦/۲(‏ وقد سبق أيضًا. 

(۸) كما ذكر ذلك آحمد. انظر ما سبق (ص۲۹۰) من رواية بي طالب. 


۲*3) 


وكذلك المُتوكل لكا ألزم آهل الكتاب بشروط عمر استفتى علماءَ وقته 
في هدم الکنائس والبيّع فأجابوه» فبعث بأجوبتهم إلى الإمام أحمد فأجابه 
هدم كنائس سواد العراق» وذكر الآثار عن الصحابة والتابعين» فممًا ذكره ما 
روي عن ابن عباس يته أنه قال: أيّما مصر مصّرته العرب (يعني: 
اللي اناجم يي لحل الا ان لوا فة كي وللا بوا 
فيه ناقوسًا» ولا يشربوا فيه حمرًا. وأيّما مصر مصْرته العجم ففتحه الله على 
العرب قاد للجم اق عتم على الفر ب ان رر ا به د د 
یکلفون م فوق طاقته (. 


وفلحّضص الجواب : أن كل كنيسة فى مص والقاهرة والكوفة والبصرة 
وواسط وبغداد ونحوها من الأمصار التي مصَرها المسلمون بأرض العَنوة 
فاته يجب إزالتها إا بالهدم أو غيره» بحيث لا يبقى لهم معبدّ ني مصر مصره 
المسلمون بأرض العنوة. وسواءٌ كانث تلك المعابد قديمة قبل الفتح أو 
محدثة لأن القديم منها يجوز أخذه ويجب عند المفسدة» وقد نه التبي 4لا 
أن تجتمع قبلتان بأرض» فلا يجوز للمسلمین أن یُمکنوا أن یکون بمدائن 
اللإسلام قبلتان إلا لضرورة كالعهد القديم» لا سِيّما وهذه الكنائس التي بهذه 


)١(‏ كذافي الأصل مرفوعا. 

(۲( سبق تخریج آثر ابن عباس (ص۲۸۹-۲۸۸). وخبر کثاب المتوكل إلى أحمد ذكره 
الخلال (۲/ )٤۲۱‏ عن عبد الله بن آحمد» وسیاتی (ص‌۹٠۳).‏ 

(۳) آي ملخص الجواب على الاستفتاء في أمر الكنائس. وهل التلخيص من شيخ 
اللإسلام نفسه» أو انتهى جوابه والتلخيص من ابن القيم؟ ينظر. 


AY 


الا مهار محا به ا پدلا ثل لدف والمدت یهدم باتمای 
الآئمة. 

وأمّا الكنائس التي بالصعيد وبر الشام ونحوها من أرض العَنوة» فما كان 
لن هدم المُحدَث واجبٌ وهدم القديم جائزء وما لايم الواجب إلا به فهو 
واجب. 

وما کان منها قديمًا فاده يجوز هدمه ویجوز إقراره بآيديهم» فينظر اللإمام 
في المصلحة» فإن كانوا قد قَلوا والكنائس كثيرة أخذ منهم أكثرهاء وكذلك ما 
كان على المسلمين فيه مَضرَة فإنّه يؤخذ أيصًاء وما احتاج المسلمون إلى 
ت 2 
اخذه اخذ أيضا. 

وأمًا إذا كانوا كثيرين في قرية ولهم كنيسة قديمة لا حاجة إلى أخذها ولا 

۰ چ 8 ا‎ ٠ ٍ i 

مصلحة فيه» فالذي ينبخي: تركها كما ترك النبي يياو وخلفاؤه لهم من 


ییا تل الا مال ای دال مدکی وا 
فلا يجوز أخذه ما داموا مُوفين بالعهد إلا بهُعاوَّضة أو طيب أنقسهبء ۾ کھا 
فعل المسلمون بچامع دمشق یا ر 

فإذا عرف أن الكنائس ثلاثة أقسام: منها ما لا يجوز هدمه» ومنها ما 
يجب هدمه كالتى في القاهرة ومصر والمحدثات كلهاء ومنها مايفعل 


المسلمون فيه الأصلح كالتي في الصعيد وأرض الشام مما" كان قديمًاء 
غل ها ا 

فالواجب على ولي الأمر فعل ما أمره الله به» وما هو أصلح للمسلمين 
e ee E‏ ا 
السا فر رط أ YT E‏ 
ا کا و "ني مملكة التتار قد هدم عامة الكنائس على 
وم ال راء الم قري ال المجضصور رجت المرعر د بالمه إا ام 
الساعة أولى بذلك وأحقء فإِنً التبي لا أخبر أنّهم لا يزالوا"" ظاهرين إلى 
يوم القيامة» ونحن نرجو آن يحقق الله وعد رسوله حيث قال: «(بیعث الله لهذه 
الأمة على رأس كل مائة سنة من يجدَد لها دينها»“ء ويكون مَن أجرى الله 


(1) في الأصل: «فما»» تصحيف. 

(۲) نائب السلطنة لغازانء كان مسلمًَا ديّنّا عالي الهمّة» وهو الذي حرص بغازان حتى 
اسك ملک ا ےھ مدا واو کل کر راقو قاری 
الإسلام» .)۸٤۷ /٠١(‏ 

(۳) کذا فی الأصل» وکان النون قد کتبت آولا ثم کشطت وفسحت. 

)٥١۲ /٤( والحاكم‎ )٠٠۲۷( والطبراني في «الأوسط»‎ )٤۲۹١( آخرجه آبو داود‎ )٤( 
من حديث أبي هريرة رنه بإسناد‎ )۲٠۸ /١( والبيهقى في «معرفة السنن والآثار»‎ 
)٥۹۹( زرافاع قفار ر اق اا ا «الصحيحة»‎ 
:)١۴ ١ 0 وائسى السار‘‎ 


ع يدو واعاط علو من اهل القران واكاك داين ي ا الح 
لنبوي» فان الله بهم بُقیم دیته کما قال: #لقد رسلا رسلا ملت ونر ٤لا‏ 
مَعَهُمْ الدب رالييران ليقو الاش بالط 2 ركا لحيية فيو باش 


کے ا و سے و 


شید وَمََفِعٌ لباس ولي ا می بک ا هد الْعَيّب إن أله قوئ 
عزير [اكجذيكة 6 ]: 


فصل 

الضرب الثاني من البلاد: الأمصار التي أنشأها المشركون ومصْروهاء ثم 
فتحها المسلمون عَنوة وقهرًا بالسيف» فهذه لا يجوز آن بُحدّث فيها شيء 
من البيع والكنائس. 


وما ما كان فيها من ذلك قبل الفتح» فهل يجوز إٍبقاؤه أو يجب هدمه؟ 
فيه قو لان في مذهب أحمد» وهما وجهان لأصحاب الشافعى وغيره: 

أحدهما: يجب إزالته وتَحْرُم تبقيته» لأن البلاد قد صارت ملكا 
للمسلمين» فلم يجْز أن الق فيا اة شهار الکف: كالبلاد التي مصرها 
المسلمون. 

ولقول النبى ة: «لا تصلح قبلتان ببلر»'. 

وکیا لا پچوز ابقاء الامکة الع ھے فعاو الفسرق گال ارات 


(۱)( تقدم قريبًا ( ص١‏ ۰( 


ولان أمكنة اليم والکنائس قد صارت ملگا للمسلمين» فتمكين الكفار 
من إقامة شعار الكفر فيها كبيعهم وإجارتهم إيّاها لذلك. 

را ان ایر الاد جک ية الین کل لر تک مح 
وار کیااک ال طن جم ل الد ل 


وهذا القول هو الصحيح. 

والقول الثاني: يجوز إبقاؤهاء لقول ابن عباس يوعته: يما مصر 
مصرته العجم ففتحه الله على العرب فنزلوه فإن للعجم ماي عهدهم. 

ولأن رسول الله اة فتح خيبر عنوة وأقرّهم على معابدهم فيها ولم 
يهدمها. 

ولان الصحابة روكت فتحوا كثيرًا من البلاد عَنْوةً فلم يه دموا شيا 
و اکاک لے a I E.‏ 
فحت علو ومعلو م قطئًا آتھا ما أحرثت پل كانت موجودة قبل القتح. وقد 
كتب عمر بن عبد العزيز إلى عمّاله: أن لا هدموا كنيسة ولا بيعة ولا بيت 
نار. ولا يناقض هذا ما حکاه الإمام أحمد أنه أمر هدم الکنائس) فإِنّها 


(۱) سبق تخریجه. 

(۲) آخرجه آبو عبید في «الآموال» )۲۸٥(‏ وعنه ابن زنجويه )٤٠١(‏ وابن بي شيبة 
(10 ۳ کالا: دتتا حقض بن غیات عن آنی بن عبد الله قال: جاءنا كتاب 
عمر بن عبد العزيز. 

(۳) يدل عليه أن هي عمر بن عبد العزيز جاء مقَيّدَا في رواية ابن أبي شيبة بما «(صولحوا 
علي | ذا فلا مل الخحدت متها 


ولأن الإجماع قد حصل على ذلك فإِلّها موجودةً في بلاد المسلمين من 
یر تک 

وفصل الخطاب أن يقال: إن الإمام يفعل في ذلك ماهو الأصلح 
للمسلمن: ةكات أخذها م آو ززا كا هى المعاة لكق الاق آر 
جاج المسل ي ال فعا رئا عل الم ةت فاه أجذها أو إزاليا مسب 
المصلحة. وإن كان تركها أصلح» لكثرتهم وحاجتهم إليها وغنى المسلمين 
عنها= تركها. وهذا الترك تمكينٌ لهم من الانتفاع بماء لا تمليك لهم رقابها 
اھا تد سارت پلا للسسلین کف جر أن لها ملا ل0 ا ؟ 
وإِّما هو امتناعٌ بحسب المصلحة, فللإمام انتزاعها مت رأى المصلحة في 
ذلك. 

يدل غلية ن غر ين الطاب والصحابة معه أجلّوا آهل خيبر من 
دورهم ومعابدهم بعد أن آقرّهم رسول الله ية فيهاء ولو كان ذلك اللإقرار 
تمليكًا لم يَجُز إخراجهم عن ملكهم إلا برضا أو معاوضة. 

ولهذا لمّا أراد المسلمون أخذ كنائس العنوة التي خارج دمشق في زمن 
الوليد بن عبد الملك صالَحَهم النصارى على تركها وتعويضهم عنها 
بالكنيسة التي زيدت في الجامع'. ولو كانوا قد ملكوا تلك الكنائس 
بالإقرار لقالوا للمسلمين: كيف تأخذون أملاكنا قهرًّا وظلمًا؟ بل أذْعَنرا إلى 


7 ف شو 


المعاوضة لما علموا أن للمسلمين خد تلك الكنائس منهم» وأنّها غير 

فبهذا التفصيل تجتمع الأدلة» وهو اختیار شن وعليه يدل فعل 
الخلفاء الراشدين ومن بعدهم من أئمة الهدئ» وعمر بن عبد العزيز هدم 
منها ما رآى المصلحة في هدمه وأقَرٌّ ما رآى المصلحة في إقراره. 

وقد أفتى الإمام أحمد المتوكل هدم كنائس السّواد وهي أرض العنوة. 

فصل 

الضرب الثالث: ما فتح صلحًاء وهذا نوعان: 
يصالحهم على مال يبذلونه وهي الهدنة» فلا يمنعون من إحداث ما يختارونه 
فيهاء لأن الدار لهم كما صالح رسول الله َة أهل َجُران ولم يشترط عليهم 
آن لا تدا کم ولا دا 

e‏ شي أن Ee‏ 0 أن 0 للمسلمين»› ebi‏ الجزية 
OR EEO‏ 

والواجب عند القدرة آن يُصالّحوا على ما صالحهم عليه عمر رطكةعنَف 


(۲) في الأصل: «الولد»» تصحيف. 


E RS :‏ و . و ن 
وأخذوا بشروطه» لأنها صارت كالشرع» فيْحمَّل مطلق صلح الأئمة بحده 
عليها. 

ذكر نصوص آحمد وغيره من الآئمة في هذا الباب 

قال الخلال في كتاب «أحكام آهل الملل»"“: باب الحكم فيما أحدثته 
التصارئ مما لم يصالحوا علية. أخبرتا عيد الله بن أحمد قال: كان المتوگل 
لما حدث من آمر النصارى ما حدث كتب إلى القضاة ببخداد يسألهم أبي 
حسّان الزیادی وغیره» فکتبوا ليه واختلفواء فلما فٌرئ عليه قال: اگتب 
بما أجاب به هؤلاء إلى أحمد بن حنبل ليكتب إلى بما يرى في ذلك. 

قال عبد الله: ولم يكن في آولقك الذین کتبوا أحد يتج بالحديث إلا آبا 
حسان الزيادي» واحتج بآحاديث عن الواقدي. فلما قرئ على أبي عرفه 
وقال: هذا جواب أبي حسّان» وقال: هذه أحاديث ضعاف فأجابه أبي 


واحتح یحدیث این عباس زتها فقال: سلا معتمر لن ليان الجے : 


(۱) من «الجامع» (۲/ .)٤١١‏ 

(۲) الحسن بن عثمان بن حمّاد» القاضي المؤرخ العلامة» ولي قضاء الشرقية في إمرة 
المتوكل» وكان من كار أصحاب الواقدي (ت١٤۲).‏ انظر: «تاريخ بخداد» 
KTTAZA)‏ 


عن آبيه» عن حنش» عن عكرمة قال: سئل ابن عباس عن أمصار العرب أو 
دار العرب هل للحجم أن یُحدثوا فیها شيتًا؟ فقال: آيما مصر مصرته 
غر تابو فلك الخد 


قال: وسمعت أبي يقول: ليس لليهود والنصارئ أن يحدثوا في مصر 
مصره المسلمون بيعة ولا كنيسةء ولا یضرہوا فيه بناقوس إلا فيما كان لهم 
صلْحًاء وليس لهم أن بُظهروا الخمر في أمصار المسلمين» على حديث ابن 
عباس: أيّما مصر مصّره المسلمون.) 

أخبرنا حمزة بن القاسم وعبد الله بن أحمد بن حتبل وعصمة قالوا: 
ا سیل کال کال ای عب ا ا کات الا اكا کو اع ا 
صولحوا عليه» فأمًا الحَنوة فلا» وليس لهم أن يحدثوا بيعة وكنيسة لم تكن» 
ولا يضربوا ناقوسًاء ولا يرفعوا صلیبًاء ولا يظهروا خنزیرًاء ولا يرفعوا نارًا 
ولا شينًا مما يجوز لهم فعله في دينهم» يمنعون من ذلك ولا یترکون. 

قلت: للمسلمين أن يمنعوهم من ذلك؟ قال: نعم» على اللإمام منعهم 
من ذلك» السلطان يمنعهم من الإحداث إذا كانت بلادهم فتحت عنوة. وأمًا 
الصلح فلهم ما صُولحوا عليه بوق لهم به. وقال: الإسلام يعلو ولا يُعلّىء 
ولا يظهرون خمرًا. 


N 


(۱) وقد سبق تخریجه. 

)۲( بعد هذه الرواية وقبل الآتية ثلاث روايات في «جامع الخلال» وهي عن المروذي 
وأبي طالب وأبي الحارث -لم يذكرها المؤلف هناء لأنه سبق أن ذکرها (ص۲۸۹- 
۱). 
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اا کی إلى ووسف بن غي الل الاسکاق "جد 
ء 5 ء ِ چ 

اللحسن بن على بن الحسن آنه سال ابا عبد الله عن البيعة والكنيسة تحدث» 
قال: يرفع آمرها إلى السلطان. 

ر قال تخد بن الحس © ل فآ ركن أرض الغر ا ية ولا 
بيعة» ولا يباع فيها حمر وخنزير» وصرّا“ كان أو قرية. 

وقال الشافعى فى «المختصر»: ولا يحدثوا في أمصار المسلمين كئيسة 
بُحدٍثون بناءً يطولون به على بناء المسلمين. وآن قرا ہین ای ن ال ي 
والملبس وبين هيات المسلمين. وآن يعقدوا الزنار على أوساطهم. ولا 
کارا ماو ل سق ا ما اء رلا ی ؟ چ 

وإن كائواي قرية يملكون ا منفردين لم عرض لهم في خمرهم 

ا َ : : 0 

وخنازيرهم ورفع بنيانهم. وإن كان لهم بمصر المسلمين كنيسة أو بناءٌ طويل 
كبتاء المسلمين لم يكن للمسلمين هدم ذلك» وتر ك على ماود ومنعوا 


من إحداث ملة. 


.)٤١١ /۲( «الجامع»‎ (۱) 

(۲) في الأصل: «الإإسكاف»» والمثبت من «الجامع»»ء وكذا ورد في «السنة» له .)۹٦۳(‏ 

(۳) في «السير الكبير» ۲۹۸-۲٠١۷ /٤(‏ مع شرح السرخحسي). والمؤلف صادر عن 
«الاختيار في تعليل المختار» لآبي الفضل الموصلي .)٠٤١ /٤(‏ 

)٤(‏ في المطبوع: «ومصرًا»» خطاً. 

)٥(‏ أي برواية المزني (ص٥۳۸).‏ وهو في «الاٌم» )٤۹ ٩-٤۹۳ /٥(‏ بنحوه اطول منه. 

)٩(‏ كذافي الأصل مرفوعا. 


TY 


وهذا إذا كان المصر للمسلمين أحيوه أو فتحوء عنوة» وشرط هذاعلی 
أهل الذمة. وإن کانوا فتحوا بلادهم عل صلح منهم علیٰ ترکهم وإيّاه حلوا 
وإياه» ولا يجوز أن يصالّحوا على أن ينزلوا بلاد اللإسلام يُحيٍثون فيها 
ۆڵكڭ»: 

قال صاحب «النهاية) ؟ فى شر خه: البلاد قسمان: بلدة ابتتاها 

و ےا 

المسلمون فلا يمكن آهل الذمة من إحداث كنيسة فيها ولا بيت نار» فإن 

فإن كان البلد للكفار وجرى فيه حكم للمسلمين» فهذا قسمان: 

# تان فيجه المسلمرت عتوة وملكرا رقاب الابتة والر اض تس ق 
ما فيها من اليم والكنائس. وإذا كنا ننقض ما نصادف من الكنائس والبيَّع فلا 
يخفى آنا نمنعهم من استحداث مثلها. ولو رأى الإمام أن يُبقي كنيسة ويقَرّ في 
البلد طائفة من آهل الكتاب» فالذي قطع به الأصحاب: من ذلك» وذكر 
العراقيون وجهين: 

أحدهما: أنه يجوز للإمام أن يقرّهم ويبقي الكنيسة عليهم. 

والثاني: لا يجوز ذلك» وهو الأصح الذي قطع به المَراوزة. 

# هذا إذا فتحنا البلد عنوةء فإن فتحناها صلا فهذا ينقسم قسمين: 

أحدهما: أن يقع الفتح على أن رقاب الأراضي للمسلمين» ويْقَرّون فيها 
بمالٍ يُودّونه لسكناها سوئ الجزية. فإن استشنوا في الصلح ابيع والكنائس لہ 


(1) آي الجوينى في «نہاية المطلب في دراية المڌهب» (۱۸/ .)٤۹‏ 
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تنقص عليهم. وإن أطلقوا وما | ستشتوا بيعهم وكنائسهم ففي المسألة وجهان: 

ألما آم تقض عليهم؛ »لأ المسلمين ملكوا رقاب الأبثية والبيّع 
والگتاقیںء؛ تشم گیا تشم الذور. 

والثاني: لا نملكهاء ای ردا رفو الق ب 
مچ آم کیا را 

وحقيقة الخلاف تر جع إلى أن اللفظ في مطلق الصلح هل يتناول ابيع 
والكنائس مع القرائن التي ذكرناها؟ 

القسم الثاني: أن يفتحها المسلمون على أن تكون رقاب الأرض لهم» 
فإذا وقع الصلح كذلك لم بُتعرّض للبيع والكنائس» ولو أرادوا إحداث 
کنائس فالمذهب أنّهم لا يُمتعون فإِتّهم متصرفون في أملاكهم. وأبعَدَ بعض 
أصحابنا فمنعهم من استحداث ما لم يكن» فإنه إحداث بيعة في بل هي تحت 
حكم الإسلام. 

فصل 

وما أصحاب مالك» فقال ني «الجواهر»': إن كانوافي بلدة بناها 
المسلمرة فاا ب رة سن با كنيسة. وكذلك لو ملكنا رقبة بلدة من بلادهم 
قھراء ولیس للإمام أن يقر فیھا کنیسة بل یجب نقض کنائسهم بہا. 

أما إذا فتحت صلكًا على أن يسكنوها بخراج» ورقبة الأبنية للمسلمين» 


وشرطوا إبقاء كنيسة= جاز. 


0 اغقد الجوافر اللمة لابن اتی المالکے (4۹۳-4۹۲/1), 


TIT 


وآمًا إن افتتحت على أن تكون رقبة البلد لهم» وعليهم خحراحّ» ولا 
تنقض كنائسهم= فذلك لهم» ثم يمتعون من رَمَها. 

قال ابن الماجشون”': ويملعون مِن رَمٌ كنائسهم اة ااا رتا 
أن يكون ذلك شرطا في عقدهم قيُوف لهم. ويمنعون من الزيادة الظاهرة 
رالاظة. 

ونقل الشيخ بو عمر" آتهم لا يُمتعون من إصلاح ما وهئ منهاء وإِلّما 
منعوا من إصلاح”" كنيسة فيما بين المسلمين» لقوله بي: «لا ترقع فيكم 
يهودية ولا نصرانية»(. 

فلو صولحوا على أن يتخذوا الكنائس إن شاؤواء فقال ابن الماجشون: 
لأايجوز هذا الشرط. ويمتعون مه إلآفي بيده الذي لا يسك 
المسلمون معهم فلهم ذلك وإن لم يشترطوه. قال: وهذا في آهل الصلح» فأمًا 
أهل العنوة فلا يترك لهم عند ضرب الجزية عليهم كنيسة إلاهُِمت» ثم لا 


)١(‏ كما في «النوادر والزيادات» (۳/ »)۳۷٠١‏ وما زال النقل من «عقد الجواهر». 

(۲) في «الكافي» »)٤۸٤ / ١(‏ وما زال النقل من «عقد الجواهر». 

(۳) في «الجواهر»: «إحداث)»ء وهو مقتضى ما في «الكافي». 

)٤(‏ هذا الحديث لم يذكره بو عمر في «الكافي». وقد ذكره ابن حبيب الأندلسي المالكي 
في كتابه _ والظاهر آنه «الواضحة في السنن والفقه» ‏ كما في «النوادر والزيادات» 
7 خیچ د کر عع کہا ی ایی ( ۲ ۲11 ١‏ وغم آنه کان پا 
صحيح الحديث من سقيمه ويحتج بالمناكير» ولعل هذا منها. 

)٥(‏ في الأصل: «منهم»» خطاً. 


E 


کن م ادات کی بعد ران کارا مخ لین ع باود السلا 
فصل 
وقد روئ اتو داود ف ((سننه )(۲) ساط عن A‏ عن ا عباس 
روجتها قال: صالح رسول الله ية آهل نجران على آلفي حلة... الحديث» 
وفيه: «ولا تَهدّم لهم بيعةء ولا بُخرّج لهم فس» ولا بُفتنون عن دينهم مالم 
دوا حدئا آو اگلو! الرباء 
فأبقىٰ كنائسهم عليهم لما كانت البلد لهم» وجعل الأمان فيها تبعَا 
لأماہم على آنفسهم. فإذا زال شرط الأمان على آنفسهم بإحداث الحدث 
فصل 
في ذکر بناء ما استهدّم" منهاء ورم شَعَْه» وذكر الخلاف فيه 


قال صاحب «المغنی» 7 فيه : «كل موضع قلنا: يجوز إقرارهاء لم يجز 


)١(‏ في الأصل: «على»ء خطاً. 

(۲( رقم »)۳۰٤۱(‏ ومن طریقه البیهقي (۹/ ۲۰۲). إسناده لا بأس به» رجاله موّقون» 
على لين في سباط بن نصر. 

(۳) المعروف في اللخة: ادم وهدّم. وقد ورد «اسكَهْدَم» بمعناهما مطاوعًا ل«هَدَم» في 
كتب الحنابلة والشافعية» وقد نوا على آنه بفتح التاء مبنبًا للفاعل» ومع ذلك كثر 
ضبطه مبنيًا للمجهول في طبعاتِ كثير من كتب المذهبين» فليصحًح. انظر: «تحرير 
ألفاظ التنبيه» للنووي (ص ٠۲٠۳‏ ١۳۲)»ء‏ و«المُطلع على آبواب المقنع» للبعلي 
(ص ٣١‏ ۲۲)» و«تكملة المعاجم» لدوزي .)۸/١١(‏ 
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هدمها». 

وع ذا ليس عل إطلاته فإ تاس الوه يجوز لهام إقرازها 
للمصلحة» ويجوز لاومام هدمُها للمصلحة. وبه فت اللإمام أحمد المتوكل 
هدم كاتس الكرة كما تقدم ‏ '. ركا طلي الملمون آشد كاتس اللو 
ک و ا کی ہے م عان آکی لدی ووت ر اي 
ھی وکانت مُقَرَةً بأيديهم من زمن عمر كته إلى زمن الوليد» ولو 
وجب إبقاؤها وامثنح هدمها لما قر المسلمون الوليد ولغْيّره الخليفة 
الراشد - لما ولي -عمرٌ بن عبد العزيزء فلا تلارّم بين جواز الإبقاء وتحريم 
الهدم. 

وقد اخحتلفت الرواية عن أحمد في بناء المُستهدم ورم السعث» فعنه 
المنع فيهماء ونصر هذه الرواية القاضي في «خلافه». وعنه الجواز فيهماء 
وعنه يجوز رم شعثها دون بنائها. 

قال الخلال في «الجامم»": باب البيعة تهدَّمُ بأسرها أو تَهِدََ بحضها. 
أخبرنا عبد الله بن أحمد قال: سألث أبي: هل ترىئ لأهل الذّمة أن يُحدِثوا 
الكنائس بأرض العرب؟ وهل ترى لهم أن يزيدوا في كنائسهم التي صولحوا 
عليها؟ فقال: لا يحدثوا ني مصر مصّرته العرب كنيسة ولا بيعةء ولا يضربوا 
فيها بناقوس. ولهم ما صولحوا عليه» فإن كان في عهدهم أن يزيدوا في 


( اھ۹ 
(۲) تقدّم (ص‌۲۹۹-۲۹۸). 
EYE OD‏ 


الكنائس فلهم» وإلا فلا. وما اندم فليس لهم أن يبنوها. 
arp HE‏ 
صولحوا عليه إلا ان یہنوا ما انہدم مما کان لهم قدیمًا. 


قال الخلال: والمام قول آبي عبد الله هاهنا: نم یبنون ما انہدم) 


مر 


پعني. رة رفون ادت اا طا ها ومو اعدا 
رد بے شالك ھا مھ 


أخبرني عصمة بن عصام قال : حدٹنا حثبل قال سیت آپا عبد الله قال: 
کل ا کات ما فسح المسلم ون تو فلبس لآل اآالدّمة أن جرا قا کد 
ولا بيعةء فإن كان في المدينة لهم شيء فأرادوا أن يَرْمّوه فلا يُحيٍثوا فيه شيا 
کر ن ادم اوا ار ا واا اوی اا کی 
وما کان من صلح کان لهم ما صولحوا عليه وشرط لهم لا ي يبر لهم شرط 
رط لهم. 


(1) في اللأصل: «الخيشم»ء تصحيف. وفي مطبوعة «الجامع»: «أحمد بن الهيثم»» ولم 
اتير البو ات. 

(۲) كذافي الأصل و«الجامع»» والظاهر أنه خطاء فليس في أصحاب أحمد أحد بهذا 
الاسم. وإنما هناك محمد بن موسى بن مُشيش: مستملي أبي عبد الله» وجارُه» ومن 
کبار آصحابه» روی عنه مسائل. انظر: «تاریخ بخداد» )۳۹١ /٤(‏ و«طبقات الحنابلة) 
i La‏ 


فال الخلال: وهلا هوق شرطھم آنه إن دم شیء رمره وإن 
انہدمت بأسرها لم يعيدوها. 

قال القاضي في «تعليقه»: مسألة في ابيع والكنائس التي يجوز إقرارها 
على ما هي عليه. إذا اندم منها شيء أو تشعَّت فأرادواعمارته فليس لهم 
ذلك في إحدى الروايات نقلها عبد الله. 


قال: وريت بخط أبي حفص البَرْمَكي في رسالة أحمد إلى المتوكّل في 
هدم البيع -رواية عبد الله بن أحمد عن آبيه - وذكر فيها كلامًا طويآ إلى آن 
قال: وما اغهدم فلهم آن يبنوها. 

قال: وهذا يقتضي اختلاف اللفظ عن عبد الله» ويغلب في ظتّي أن ما 
ذکرہ آہو بگر آضبط -یعنی: الشلال )فاه قال: آخبرنی عبد الله قال قال 
أبي: وما انهدم فليس لهم أن يبنوها. ثم ذكر النصوص التي ذكرناها في رواية 
حنبل وابن مشش واختيار" الخلال منْع البناء وجوارً رم الشعث. 

واختلف أصحاب الشافعي في ذلك» فقال أبو سعيد الإصطخري: 
يمنعون من ذلك. قال: حتى إن اندم حائط البيعة منعوا من إعادته ورده» وإن 
انلم منعوا من سده» وإن أرادوا أن يطينوا وجه الحائط الذي يلينا منعوامنه› 
وإن طينوا وجه" الحائط الذي يلي البيعة كان لهم ذلك» وكذلك إن بنوا 


3( في «الجامع» (۲/ .)٤۲۷‏ 
(۲) في الأصل: «واختار»ء ولعل المثبت أشبه» وقد سبق كلام الخلال من «جامعه» آنمًا. 
(۳) «وجه» ساقط من المطبوع. 


TIAN 


دون هذا الحائط الذي يلى البيعة حتى تدم ذلك لم بجر لاهم پمتعون من 
الآحداث وهذه الإعادة إحداث. 

وأبى ذلك سائر أصحاب الشافعي وقالوا: نحن قد أقررناهم على البيع» 
فلو منعناهم من رقع ما استرم مه وإعادة ما امدم كان بمنزلة القلع 
واللإزالة» إذ لافرق بين أن يزيلها وبين أن يقرٌهاعليهم ثم يمنعهم من 
خسار س 

واختلفت المالكية على قولين أيضاء فقال ابن الماجشون: يُمنعون من 
رم كنائسهم القديمة إذا رثت» إلا أن يكون ذلك في شرط عقدهم. 

ونقل بو عمر نهم لا يمنعون من إصلاح ما وهى منها"'. 

واحتجٌ القاضي على المنع بحديث رواه عن الخطيب عن ابن رزقويه» 
اا کی ا معت غمر بن الخطاب 5ا6 يقر ل: فال 
رسول الله لله کا : لا تبن كنيسة في الإسلام» ولا يُجدّد ما خرب منها»(*). 


(۱) آي: ما حان له ان يرَمٌ. 

(۲) انظر: «نهاية المطلب» »)٠١ /٠۸(‏ وسيأتي كلامه. 

(۳) سبق توثيق كلام ابن الماجشون وابن عبد البر قريبًا. 

)٤(‏ في الأصل: «ابن)ء تصحيف. 

)٥(‏ آخرجه ابن عدي في «الكامل» في ترجمة سعيد بن سنان )٤٥۲ /١(‏ وابن رَبْر الرّبعي 
في «شروط النصاری» (۱» ۲) وأبو الشيخ في «طبقات المحدثین بأصبهان» (۳/ ۳۸) 


۹ 


وهذالو صح لكان كالنص في المسألةء ولكن لا يثبت هذا الإسنادى 
ولکن فش روط عمر عليه ولا تجدة ما جرب من کتاتستا. 

الوا ولان تجديدها يمرلا احداها اناما فلا يمرن مته . 

قالوا: ولاه ياء لا ملك إحدائە نلا يملكتچدیده کالتاء یأر 
الغير بغير إذنه. 
التجديد» وهؤ لاء يملكون الاستدامة فملكوا التجديد. 

قیل: لا يلزم هذاء فإِنّه لو آعاره حائطًا لوضع خشبةٍ عليه جاز له استدامة 
ذلك» فلو انمدم الحائط فبناه صاحبه لم يملك المستعير تجديد المنفعة. 

وكذلك لو ملك الذمَيُ دارا عالية البنيان جاز له أن يستديم ذلك» فلو 
انہدمت فأراد بناء‌ها لم یکن له آن یبنیها عل ما كانت عليه» بل يساوي مہا 
بنیان جير انه من المسلمين أو بحطها عثه. 

وأيصًا: فلو فتح الإمام بلدا فيه بيعة خرابٌ لم يَجُّز له بناؤها بعد 
الفتح» كذلك هاهنا. 

وأيصًا: فته إذا اندم جميعها زال الاسم عنهاء ولهذالو حلف: لا 


- وعنه بو نعيم في «أخبار آصبهان» (۲/ ١)-من‏ طرق عن سعيد بن عبد الجبار به. 

e e eg‏ ا ا 

وقد صح الشطر الأول منه موقوفا على عمر من طریق آخر» وقد سبق (ص۲۸۸). 
)١(‏ في المطبوع: «في»» خطاً. 


a 


دخلث دارًاء فانمدمت جميعها ودخل بَراحَها لم يحنث لزوال الاسم. فلو 
پجوز كما لولم يكن ناك بیعة أضل. 
قال المحوّزون - وهم أصحاب أبي حنيفة والشافعي وكثيرٌ من أصحاب 
مالك وبعض أصحاب أحمد -: لما أقررناهم عليها تضمّن إقرارّنا لهم جوارً 
rpg, rl glint‏ 
E ERE‏ 
ور المسالة آنا آقررتاهم ماعا لآ تمليكا قإنا ملكتا رقبتها افق 
واا صاحب ih. mr‏ ۰ السك ر نائ اذا 
pe E A REA‏ 
قال رسول الله يا «لا تبت كنيسة في اللإسلام ولا يُجدّد ما خرب منها». 
قال: ولأن هذا بناءٌ كنيسة في الإسلام فلم جُزه کما لو ابتږۍ بناؤهاء 


وفارق رم ما شَحَث منها فإِلَّه إبقاءٌ واستدامة» وهذا إحداث. 


)١(‏ في الأصل والمطبوع: «اتباعًا»» ولعل المثبت أشبه» وسيأتي قول المؤلف: «لم يملكوا 
ز قاتا و انما ع ها تاعا 
TEVI (TD‏ 


(۳) سبق تخریچه. 


TI 


الروات : 
فصل 

وني «النهاية» للجوينى: قال الآصحاب: إذا استرگت لم يمنعوا من 
مرمَتها. ثم اختلفوا بعد ذلك فقال قائلون: ینبغی أن يَعمّروها بحیث لا يظهر 
لملم ما لوتء قان إظهار العمارة قر ين مم الأستجداف: 

وقال آخرون: لهم إظهار العمارة» وهو الأصح. 

ثم من أوجب عليهم الكتمان قال: لو تزلرّل جدارٌ الكنيسة أو انتقض 
ملعوا من الإعادة فان الأعاذة ظاهرة. ذالم يکن من هدمه پد فالو جه أن 
سخا جرا واا ,السعة ٹم قد يفضي E E PE SN a‏ 
ارتجً الثاني» وهكذا إلى أن تفن" ساحة الكنيسة. 

قال: وهذا إفراط لا حاصل له. فإن؟ فرّعنا على الصحيح وجوّزنا 
العمارة اغلات اءفلر أ دمت الكتيسة فها ,يجوز غاا كماكانت؟ د 
وجهان مشهوران: 


.)061-0 /۱۸( )1( 

() «داخل البيعة... جدارًّا» سقط من المطبوع لانتقال النظر. 
() في المطبوع: «(تبن»» تحريف أفسد السياق. 

() في المطبوع: «فإنًا)» حلاف الأصل. 


TIT 


اها المنع» لاله استحدات کیبة: 

والثاني: الجوازء لأنّها وإن انمدمت فالعرصة كنيسةء والتحويط عليها هو 
الرآي حت يستتروا بكفرهم. 

فإن منعنا الإإعادة فلا كلام» وإن جوزناها فهل لهم آن يزيدوا في خحطها؟ 
علیٰ وجهين› | هدا المنع» لان لاقل AOE‏ وإِن کات ما 
بالاولىن. 

اة اقام عل کوس فال تھ آنا تق سن ض رب اراس 
فيهاء فإِنّه بمثابة إظهار الخمور والخنازير. وأبعد بعض الأصحاب في تجويز 
تمكينهم من ضرب الناقوس» قال: لته من أحكام الكنيسة. قال: وهذاغاط 


4 


و سے س 


لا يعتد به. 
فصل 
هذا حكم إنشاء الكنائس وإعادتها. فلو أرادوا نقلها من مكان إلى مكان 
وإخلاء المكان الأول منهاء فصرّح أصحاب الشافعي بالمنع» قالوا: لأنّه 
الى رجه آڻ يقال إن ننا إعادةالكتيسة إذا انہدهت منحنا تقلها 
بطريق الأولى» فإِنّها إذا لم تعد إلى مكانما الذي كانت عليه فكيف تنشأً في 
شر ؟ 


وإن جوّزنا إعادتماء وكان" نقلها من ذلك المكان أصلح للمسلمين» 
)١(‏ في الأصل: «فكان»» والمثبت مقتضى السياق. 


LF 


احور تاوما لی مو فی لا پجارره فیا رر دل جازبلا 
ريب» فإن هذا مصلحة ظاهرة للإسلام والمسلمين» الامج الوا ا 
وقد ناقلهم المسلمون من الكنيسة التي كانت جوار جامع دمشق إلى بقاء 
الكنائس التي هي خارج البلدء لكونه أصلح للمسلمين'. 

أمًا إن كان النقل لمجرّد منفعتهم وليس للمسلمين فيه منفعة» فهذا لا 
يجوز لألّه إشخال رقبة أرض اللإسلام بجعلها دار كفرء فهو كما لو أرادوا 
جعلها خمّارة أو بيت فسق» وأولئ بالمنع» بخلاف ما إذا جعلنا"؟ مكان 
الأول مسجد يُذكر الله فيه وتقام فيه الصلوات» ومكناهم من نقل الكنيسة 
إل كان لا ينار فيه ذلك فهذا ظاهر المصلحة للإسلام وأهله»ء وبال 
التوفيق. 

فلو انتقل الكفار عن متهم وآنحلوها إلى محلَّة أخرى قفأرادوانقل 
الكنيسة إلى تلك المحلة وإعطاءَ القديمة للمسلمين فهو على هذا الحكم. 

فصل 

| هذا حکم بيعم وکنائسهم. فما حكم أ بنيتهم ودور هم ن کانوای 

محا مار دة عن المسلمين لا يجاورهم فيها مسلم تركوا وما ينونه كيف 


أذاكوا. زات جاورا الحبامین لم پسکوا من مغنا راهم ي اتا شیا ا 


9© ق الآصل فجعلھها) »وال آاشه. 
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قال القاقى رجه الله قا فرلا تج درن نا إطر لرن بة نة 
المعلمين. رها الم لل الإسلام لال الجاره حن لى رضي الجار 
بذلك لم يكن لرضاه أثر في الجواز. وليس هذا المنع معللا بإشرافه على 
المسلم» بحيث لو لم يكن له سبي على الإشراف جازء بل لأ الإسلام يعلو 
ولا پعلي. 


رالله لعفي آسرل الم حب رقر اعد القرع ا تر فسن سك 
ا ا ای عا أو بیع أو تمليك بغير عِوْض» 
فإدً المانعين من تعلية البناء جعلوا ذلك من حقوق الإسلام واحقجُوا 
لای وھ قله «الإسلام بعلو ولايُعلًّى». واحتجُوا بان في ذلك 
إعلاءَ رتبة لهم على المسلمين» وآهل الذمَّة ممنوعون من ذلك. 


قالوا :رلا ار من مور اموالی مواج رود إل اجو ار 
فإذا منعوا من صدور المجالس -والجلوس فيه عار ا 
ه ,° E‏ 


.)"١١ص( و«(مختصر المزني)» وقد سبق‎ )٤۹۳ /١( في «الآم»‎ )١( 

)1( خر چه الروياني ف CYA) hun‏ والدارقطني (TEY oF)‏ والبيهقو (Y0‏ من 
حدیث عائذ بن عمرو المُزني رَصألعنة مرفوعا. في إسناده ضعف لجهالة بحض رواته. 
وقد صح عن ابن عباس موقوفا عليه» أخرجه أبو عبيد في «الأموال» )۳١۲(‏ وابن 
زنجويه )٥۰٨(‏ والطحاوي في «معاني الآثار» (۳/ )١۷‏ من طريقين عن عكرمة عنه. 
وعلق البخارق ق الجتاتر باب إذا اسل الى قماتة عل يصلي عليه؟) عن ابن 
عباس مجزومًا به. 


TYo 


المشارك والمرو فه عارشی-قارپلوا مله لی آضیته رآسةله کی د > 
عنه يه آنه قال: «إذا لقيتموهم في طريق اضطرّوهم إلى أضيقه» = فكيف 
ردا واا ا 0 
الشرع وقواعده. 

وقول بعض آصحاب أحمد والشافعي: إِنَّهم إذا ملكوا دارا عالية 
من مسلم لم یجب نقصهاء إن آرادوا به أنه لا يمتنع ثبوت ملكهم عليها 

فلو آر ادوا ب ا لا متیر من سکاها قوق رقاب الجسامين رقن 
صرح به الشيخ في «المخني» وصرَّح به أصحاب الشافعي"» ولكن الذي 
فص عله ی «الإملاء»(" أنه إذا ملكها بشرّى أو هبة أو غير ذلك آ3 قر عليهاء 
ولم يصرْح بجواز سكناها فهو في غاية الإشكال. وتعليلهم واحتجاجهم 
بما حکیناه تی دل عل ع الک ھا ھی لیات قار آل دة ةف 
العلو ليست في نفس البناء» وإنّما هي في السكتئ. ری و ااا 
وباعهم إيّاها فقد أراحهم من كلفة البناء ومشقته وغرامته» ومكنهم من 
سكناها وعلوهم على رقاب المسلمين هنيًا مريًا. فيا لله العجب! أي مفسدة 


او سرد 


(۱) آخرجه مسلم )۲۱٠۹۷(‏ من حديث أبي هريرة رضاهڪنة. 

(۲) انظر: «المغني» (۱۳/ )۲٤۲‏ و«نهاية المطلب» (۱۸/ .)٥١-٠١١‏ 

(۳) کتاب (الاٍملاء» في حکم المفقود» وانظر نحوه في «البیان» للحمرانی (۱۲/ ۲۷۹). 

)٤(‏ ني الأصل: «وهو»» والمثبت مقتضى السياق» لكونه جواب «وإن أرادوا به أتّهم لا 
یمنعون من سکتاها». 


زالت عن الإسلام وآهله بذلك؟! , بحيث إِنّهم إذا ترا زقاشولالكلةة 
والمشقة في التعلية منعوا من ذلك» فإذا تعب فيه المسل وصَلي بحره جازت 
لهم السكنى وزالت مفسدة التعلية! ولا يخفى على العاقل المُنصف فساد 
ذلك 

ثم كيف يستقيم القول , به على أصول من يحرم الحيّلء فيمنعه من تعلية 
البناءء فإذا باع الدار لمسلم ثم اشتراها منه جاز له شكناها وزالت بذلك 
مفسدة التعلية؟ ! 


ولاهم إذامعوامن مُساواة المسلمين ني لباسهم وزيّهم ومراكيهم 
e‏ وکناهم» فکیف یکوت من مسار ام بل من الغلو عليه ف 
دُورهم ومساکنهم؟! 

وطردٌ قول من جوز سكن الدار العالية إذا ملكوها من مسلم: أن يجوز 
لباس الثياب التي مُنعوا منها إذا ملكوها من مسلم» وإنّما يُمتعون مها نسجوه 
واستنسجوه؛ وهذا لا معن له. 

والحجب أنّهم احتجُوا لأحد الوجهين في منع المساواة بأنّهم ممنوعون 
من مساواة المسلمين في الزيٌ واللباس والركوب» ثم يجوزون علوهم فوق 
رؤوس المسلمين بشرّى الدور العالية منهم» وقد صرح المانعون بن المنع 
من التعلية المذكورة من حقوق الدين لا من حقوق الجيران. 

وهذا فرع ثلقاه آصحاب الشافعي عن نصه في «الإإملاء» بإقرارهم على 
ملك الدار العاليةء وتلقاه أصحاب أحمد عنهم» ولم أجد لأحمد بعد طول 
التفتيش نصا بجواز تملك الدار العالية فضلا عن سكناهاء ونصوصه وأصول 


TITY 


et : E >‏ 
فروع تتعلق بالمسالة 
أحدها: لو كان للذمّي دار" فجاء مسلم إلى جانبه فبنئ دارا أنرَلّ منها 
لم يلزم القع ببحط بتاتد ولا مساواثه: ان لے امس 
وثانيها: لو جاورهم المسلمون بأبتية أقصر من أبليتهم» ثم دمت 
دورهم فأرادوا أن يعلوها على بناء المسلمين» فهل لهم ذلك اعتبارًا بما 
كانت عليه قبل الاندام» آم ليس لهم ذلك اعتبارًا بالحال؟ 
يحتمل وجهين» أظهرهما المنع» لآل حى انلم فق الدار سادا 
قائ فاا اع مته قاغاد م ا اف اء ا يُمتع فيه من التعلية على 
ا 
وثالثها: لو ملكوا دارا عالية من مسلم» وأقررناهم على ملكهاء فانہدمت 
لم يكن لهم إعادتها كما كانت» هذا هو الصواب. وحكى أبو عبد الله بن 
حمدان وجهًا أن لهم إعادتها عالية اعتبارًا بما كانت عليه. وهو شاذ بعيدٌ لا 
بعول عليه فان ذلك إنشاة وبتاء تان فلايملك فيه اة كمالو 
اشتری دِمْنة ٣‏ من مسلم کان له فيها دار" عالية. 


ورابعها: لو وجدنا دار ذمّي عالية ودار مسلم أنزل منهاء وشككنا في 


)١(‏ في الأصل: «دارًا» بالنصب. 
)۲( آي: آرضا فیا دة دار آى: آثارما واطلالها. 
ف الأضل: «دارًا» بالتصب. 


TTA 


السابق منهماء فقال بعض الأصحاب: لم يعرض له فيها. وعندي أنه لا يقر 
لأن التعلية مفسدة وقد شككنا في شرط الجواز. وهذاتفريح على ماذكره 
الأصحاب من جواز سكئى الدار العالية إذا ملكوهامن مسلم» وعلى ما 
نصرناه فالمنع ظاهر. 

وخامسها: لو كان لأهل الذمة جار من صَعفة المسلمين» داره في غاية 
الانحطاط, فظاهر ما ذكره أصحابنا وأصحاب الشافعي انهم كلهم يُكلفون 
حط بنائهم عن داره أو مساواته. واستشكله الجويني في «النهاية»' ولا وجه 

في تملك الذمي بالإحياء في دار الإسلام 

راقد أعقلف العلماء ى اللسى »كل ملك الإ اء كما بلك المسل؟ 
فنص أحمد فى رواية حرب» وابن هانئ» ويعقوب بن بختان» ومحمد بن بي 
حرب على أنه يملك به کالمسلم. 

قال ری فلڪ إن ھا رج من آهل الذمة واا عاذا علي قال 
أا آنا فأقول: ليس عليه شىء» وأهل المدينة يقولون فيه قولا حستاء يقولون: 
لا يترك الذمي أن يشتري آرض العشرء وأهل البصرة يقولون قولا عجيبًاء 
يقولون: يضاعف عليه العشر! 


(1) (64/۱۸). 
3( كما قي «الجامع» (۱/ .)٠١١‏ 


۹ 


فال : وسالته مرة أخرى قلت رة اجارجل مى أل اللمة ما 
قال: هو عشر. وقال مرة: ليس عليه شيء. 

زمذا قال الحفية وار المالكية . وذفب سق اساب اسا 
إلى المنع"ء منهم أبو عبد الله بن حامل أخذًا من امتناع شَفحَته على المسلم 
ہچامع ال اليك لما ند اة 

وفرٌق الأصحاب بينهما بأن الشفعة تتضكّن انتزاع ملك المسلم منه 
قهرًاء والإحياء لا يرع به أ ح0). 


والقول بالمنع مذهب الشافعية وأهل الظاهر وأبى الحسن بن القصّار 
ن الال , وهو مذهب عبد الله بن المبارك إلا أن يأذن له الإمام. 


واحتج ھۆلاء بأموز» متها: قول غلاة: «مَوّتان الأرض لله ولرسوله ثم هي 
لكم»"» فأضاف عموم الموات إلى المسلمين» فلم يبق فيه شيء للكفار. 
N A A e E os‏ 


)١(‏ ليس في مطبوعة «الجامع. وقد نقله عن حرب أيضًا شيخ الإإسلام في «الاقتضاء» 
(e /)‏ 

)۲( انظ : «الاختيار لتعليل المختار» (۳/ 1۷) و«النوادر والزيادات» .)٠٥١٤ /٠١(‏ 

(۳) انظر: «المغني» (۸/ ٤۸‏ ۱) و«الإنصاف» /۱١(‏ ۸۳). 

)٤(‏ أن: ملك آحد. 

(<) انظر: «الآم» /٥(‏ ۲۳)» و« المحلی» (۸/ ٤۳‏ ۲)» و«التبصرة» للخمي (۷/ TTS‏ 

(1) انظر: «نہاية المطلب» (۸/ ۲۸۱) و«المغتی» (۸/ .)١۱٤۸‏ وسياتي آنه لا يو جد حدیث 
با ال 
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ومنها: أن إضافة الأرض إلى المسلم إا إضافة ملك وإمًا إضافة 
تحصيص › وعلیٰ التقكير فرت فتملك الكافر بالاحياء ممتنع. 


وبأن المسلم إذا لم يملك بالإحياء في أرض الكفار المُصالًح عليهاء 
فأحرى أن لا يملك الذممْ في أرض الإسلام. 

واحتجح الآخرون"' بعموم قوله لاة: «من آحيا أرضصًا ميتة فهي له»". 

وبآن آلااء من آسباب الملكه فلت به الم کار آسیابه: 


قالوا: وأا الحديث الذي ذكرتموه: «موتان الأرض لله ورسوله»» فلا 
يعرف في شيء من كتب الحديث»› وإنما لفظه: «عادي الأرض لله ورسوله ثم 
هو لکم»» مع أنه a‏ 


(1) في الأصل: «الأرض»»ء خطاً. 
(۲) كصاحب «المغني» (۸/ »)۱٤۹‏ والمؤلف صادر عنه في بعض آوجه الاحثجاج. 
)( خر جه مالك ٤‏ «الموطاً» CS IWETETYG‏ عن هشام بن عروة عن آبيه مرساا 


ا ساو رجو 


وعن الزهري عن سالم عن أبيه عن عمر بن الخطاب ريركَةََتة موقوفاء والموقوف 
علقه البخاري في المزارعة (باب من أحيا أرصًا مواتا) بصيغة الجزم. 

وروي مسندا موصولا من وجوه» أشبهها: هشام بن عروة» عن وهب پڻ کيسان» عن 
جابر رواهکتۀ. اخ ر جه آحمد )۱٤٩۷۱(‏ والترمذي )۱١۷۹(‏ والنسائى في «الكبرئ» 
)٥۷۲۹۰۵٥۷۲۰(‏ وابن حبان )٥۲۰۵(‏ وغیرهم من طرق عن هشام به. قال الترمذي: 
حدیث حسن صحیح. وقال الدارقطنی فی «العلل» (۳۲۷۹): يُشبه أن يكون عفوظًا. 
وانظر: «العلل» صا »)۳٤٦۰ »٦٦٥(‏ و«إرواء الغلیل» (۲۰٥٠ء .»)٠٠١١‏ و«آنيس 
الساری» .)٥۳۸۷(‏ 


)٤(‏ أخرجه الشافعي في «الاًم» /٥(‏ ۸۸) ویحییٰ بن آدم في «الخراج» (۲۹۹) وأبو عبيد في 


TT 


E AG 0‏ 
مسان دازف لکرم اهام لسا راتت ره 
تجرىئ للم ` 

ولأن فيه مصلحة للمسلمين بعمارة الأرض وتهيتها للانتفاع بها وكثرة 
لاء ولا عم سل الصلن فدات 

وأا كون المسلم لا يملكها باللإحياء في دار العهد» فهذا فيه وجهان. 

راما کون الحر ى العام ا لكان الاجاء قال ايع الخطلاب: 
ا ا ایج ی 

قر الحربي المستأمَنَ في دار الإسلام كما نر الذمي. 


«الأموال» )٦۸۸(‏ وابن زنجويه )۱٠١۸(‏ وعلي بن حرب الطائي في «حديث 
سفيان بن عيينة» _ كما في «الإيماء إلى زوائد الأجزاء؟ )۷٠٠١(‏ _والبيهقي 
7 من طرق عن طاوس مرسلا. وتمامه: «فمن أحيا شيتًا من موتان الأرض 
تاح کا ج . بن آدم. 
وني بعض الطرق عند البيهقي (۷/ :)٠٤١‏ عن طاوس عن ابن عباس موقوفاء وفي 
پعقها: عن طاوس عن ابن عباس رفو عا متضلا . والمرسل الصواب. 
وعادي الأرض: ما تقادم ملكه» فلا يُعرف له مالك اليوم» نسبة إلى قوم عاد لقَدمهم. 
(۱) أ :غا :ورمتمة فى الأضصل يشبه؛ افملی اا وغو جا اروخ را معا ل 
(۲( كذا هنا صفة للحربي» وسبق آنْمَا معطوقًا عليه. 


Ei: 


فصل 

قولهم: (ولا نمنع كنائسنا من المسلمين آن ينزلوها ني الليل والنهارء 
وآن نوسّع آبوابها للمارّة وابن السبيل). 

ھذا صریح فی آنّھم لم یملکوا رقاہا كما يملكون دُورهم» إذ لو ملكوا 
رقا با لم يكن للمسلمین أن ينزلوها إلا برضاهم كدورهم» وإنّمامتعوها 
إستاقا وإذاشاء الم سلم رة تز غوها مه زتها ملك المسلمين: فإن 
المسلمين لما ملكوا الأرض لم يستبقوا الكنائس والبيّع على ملك الكفارء 
بل دخلت في ملكهم كسائر آجزاء الأرض. فإذا نزلها المارّة بالليل أو النهار 
فقد نزلوا في نفس ملكهم. 

فإن قيل: فما فائدة الشرط إذا كان الآمر كذلك؟ 

قیل: فائدته أّهم لا يتومون بإقرارهم فيها انها كسائر دُورهم ومنازلهم 
الس لا بجوز دشولها إل بإذنب.. 

وما دل ما دلت آتہاال ر عد لاھم م ب راتسل ااا 
فيها إلا بإذنمم» فإن الصلاة في ملك الغير بغير إذنه ورضاه صلا في المكان 
المخصوب وهي حرام» وفي صحتها نزاع معروف» وقد صلى الصحابة في 
کا کو 


)١(‏ في الأصل والمطبوع: «نزلوها»» تصحيف. 
(۲) انظر: «مصنف ابن ابی شیبة» )٤۹۰ 1-٤۸۹ 7٩(‏ و«الاوسط» لابن المنذر -۳٠۱۸/۲(‏ 
1۹( 
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واختلفت الرواية عن أحمد في كراهة الصلاة في البيّع والكنائس» فعنه 
ثلاك:رواياتة الكراهة وعذها والف ريق بير المضصر رة شه الصلاة فيا 
وغير المصورة فلا تكرّه» وهي ظاهر المذهب. وهذامنقول عن عمر وأبي 


e 


ومن كره الصلاةً فيها احتج بها من مواطن الكفر والشرك, فهي أولى 
بالكراهة من الحمام والمَقبرة والمزبلة. 

وبأتّها من أماكن الخضب. 

وان النبي وياو هى عن الصلاة في آرض بابل» وقال: «إنها لخر 
فعلل مت الصلاة فيه باللعنة. وهكذا كتاقهم هى مراضح اللعدة وال نة 
والخضب ينزل عليهم فيهاء كما قال بعحض الصحابة: اجتبوا اليهود 
والنصارى في أعيادهم» فان الط e‏ عل 

وباتّها من بیوت أعداء الله ولا بُتَعبّد الله في بيوت أعدائه. 

ومن لم يکرهها قال: قد صلی فيها الصحابة» وهي طاهرة وهي ملك 
اواك اسلو NE E OPE ET TE‏ ئ( 


3 وان باس انطر: (صحيح البخاري» (باب الصلاة في البيعة) والمصادر السابقة. 

(۲) آخرجه آبو داود )٤۹۱ .٤۹٩(‏ ومن طريقه البيهقي (۲/ )٤٥۱‏ من حديث 
علي بن أبي طالب ريهكنة. وإسناده ضعيف» فيه جهالة وإرسال. قال ابن عبد البر 
في «التمهید» :)۲۲٣۳ /٥(‏ اا ت بے دا ا 
بعلي . وانظر: اتيس السار (۳۹1). 

)۳( قاله عمر رَطََِةَعَتَه» وسیاتي تخریجه ( ص۷٤‏ ۳). 

9 ف الاح شر كا ولمل المحت اة 


Eh 


فيها والمسلم بوخد فله غنمه وعلئ المشرك غرمه. 

يعو فق بين الصا رة وق ها فذلك له الضصرر ايل ال صلي 
وتواجهه» وهي كالأصنام إلا نها غير مجسّدةٍ» فهي شعار الكفر ومأوى 
الشيطان» وقد كره الفقهاء الصلاة على البسط والحُصر المصورة كما صرح 
ےآ کات ای ری وھ ام و ی ا ا 
كانت في الجيطان والسّقَوف؟! 

فصل 

قولهم: (ولا نؤوي فیها ولا في منازلنا جاسوسًا). 

الجاسوس :غين المهر كي واعداء المسلمي. وقد قرط علي آهل 
الذمة آة لا زووق اسهم وشازلهم»فإذ فعلرا انض غهدح وجلت 
دماۋهم وآموالهم. 

وهل يحتاح ثبوت ذلك إلى اشتراط إمام العصر له على آهل الذمة؟ أو 
يكفي شرط عمر ريًَهعَتة؟ على قولين محروفين للفقهاء: 

أحدهما: أنه لا بد من شرط الإمام لهء لأن') شرط عمر رنه كان 
على أهل الذمة في ذلك الوقت» ولم يكن شرطا شاملا للأئمة" إلى يوم 
a‏ 


i ۰ 2 ۰ ٩ 
وكلام الشافعي يدل على هذاء فإِنّه قال في رواية المُرَني والرّبيع:‎ 


(0 ف الامتل: «ان)» وسیتکرر مثله كثيرًّاء وأكتفي بالتنبيه هنا عن إعادته في كل موضع. 
(۲) في الأصل: «شرعًا عاملا للامامة»ء ولعل المثبت أشبه. 
(۳) «مختصر المزني» (ص٥۳۸)»ء‏ و«الام» .)٤۷١ /٥(‏ 


FI © 


ويشترط عليهم -يعني الإمام - أن مَن ذكر كتاب الله أو محمدًا رسود الله كلا 
عن دينه» أو قطع عليه الطريق» أو أعان آهل الحرب بدلالة على المسلمين» 
أو آوئ غيتا له فقد نقض غهده وال دمه وبرقت منه دما الله وذقا 
رسو له. 

ا ا پل لي قر هی روي 
ترد انت لان 
IS e‏ 
قرتًا بعد قرنٍ وعصرًا بعد عصر اكتفاءً بشرط عمر رواكفكنة. 

e 

قولهم: (ولا نکتم غشا 

Hirer 
والمسلمين وكتموه انتقض عهدهم. وبذلك أفتينا ولى الأمر بانتقاض عهد‎ 
اللصارى لما سَعَوا في إحراق الجامع والمَتارة وسوق السلاح» ففعل بعضهم‎ 
۳ tz س 2 س‎ 
وعَلم بعضهم وكَتّم ذلك ولم يُطلع عليه ول الأمر".‎ 
في الآصل: «قف»» تصحيف.‎ )١( 
وقد ذكره المؤلف‎ .)٤١٠٤ /٠۸( كما في «البداية والنهاية)‎ ۷٤١ وكان ذلك في سنة‎ )۲( 

أيضًا في «زاد المعاد» (۳/ .)١١١‏ 


E 


وبهذا مضت سنه رسول الله به في ناقضى العهد فن بتي قينقاع وبتي 
الضير وفَرَيظَّة لما حاربوه ونقضوا عهده عك الجميحَ بحكم الناقضين للحهد 
وإن كان النقض قد وقع من بعضهم» ورضي الباقون وکتموه من رسول الله 
4 ولم بطلعوه عليه. 

وكذلك فعل بأهل مكة: لما نقض بعضهم عهده» وكتم الباقون وسكتواء 
ولم بُطلعوه على ذلك= أجرى الجميع على حكم النقض وغزاهم ني عقر 
دارهم. 

وهذا هو الصواب الذي لاأ يجوز غيره» وبالله التوفيق. 

قدا ق الس وة على آذ حكم الرّذء والمّباشر في الجهاد كذا. 
وقذلك :افق الجمهونو لواف سای سوال قاع انواس اف 
فيه الشافعي وحدَه. وكذلك حكم البغاة» يستوي”" دهم ومباشرهم. 
ی ا ا ا الا ا TIHTORE N‏ 
ردئهم ٤ء‏ فهم مشتركون في السبب: هذا بالفعل» وهذا بالإعانة» وهذا 
بالحفظ والحراسة؛ ولا يجب الاتفاق والاشتراك في عين كل سبب سبب» 


(۱) كذا في الأصل» وأخشى ن یکرق تفاع سز ادا 

Ç9)‏ في الأصل: «يستقرر)» غير محرر» وقد أعلم عليه الناسخ بالحمرة» وكتب في الهامش 
«ظ»» آى: يُنظر أو فيه نظر . ولعل المثبت الصواب. 

(۳) في الأصل: «مباشرتهم»» ولعل المثبت أشبه. 

)£( في الأصل: «ردتمم»» خحطاً. 

)٥(‏ في الآصل: «وهذا)ء والظاهر أن الواو مقحمة خطاً. 


TTY 


فصل(۱٠‏ 
قولهم: (ولا نضرب نواقيسنا إلا ضربًا خفيًا في جوف كنائسها). 


لما كان الضرب بالناقوس هو شعارَ الكفر وعَلَمَه الظاهر اشترط عليهم 
ترگه: وقد تقد م قول ابن عیاس راڪتها؛ أيْما مصر مصرته العرب فليس 
للعجم أن یبنوا فيه بیعة» ولا یضربوا فيه ناقوساء ولا یشربوا فيه خمرًا. ذکره 
أخمك. وققدم" تقصه ف رواية اينه عبد اله ليس لليهوة والتصارئ أن 
يُحثوا ني مصر مصره المسلمون بيعة ولا كنيسةء ولا يضربوا فيه بناقوس إلا 
فيما كان لهم صلحًاء وليس لهم آن يظهروا الخمر في آمصار المسلمين. 

وقال في رواية أبي طالب : السواد فتح بالسيف» فلا تكون فيه بيعة 
ولا يضرب فيه بتاقوس» ولا تتخذ فيه الخنازير» ولا يشرب فيه الخمر» ولا 


ولا يضربوا ناقوسًا» ولا پرفعوا صلیبًاء ولا يظهروا خنزیرًاء ولا يرفعوانارًا» 


(1) هذاالفصل ومابعده من الفصول إلى (ص۲٦۳)‏ عامتها تندرج تحت الفصل 
الخامس من الفصول التي تدور عليها الشروط العمرية على ما ذكره المؤلف في 
(ص۲۷۸)» وهو «فيما يتعلّق بإظهار المُنكر من أفعالهم وأقوالهم مما هوا عنه». 

(۲) (ص۲۸۹-۲۸۸). 

SAF O) 

.)٤۲۳ /۲( «الجامع»‎ )٤( 

.)٤١٤ /۲( «الجامع»‎ )٥( 


EAN 


ولا شيئا مما يجوز لهم. وعلى الإمام أن يمنعهم من ذلك» السلطان يمنعهم 
من اللإحداث إذا كانت بلادهم فتحت عنوة. وأمًا الصلح فلهم ما صولحوا 
: يوف لهم به. وقال: الإسلام علو ولا یعلی» ولا يظهرون خمرًا. 
وقال الخلال في «الجامع»': أخبرني محمد بن جعفر بن سفيان» 
حدثا عبد بن چجناو حدتا (سماعیل بن عیاش» عن سفوا بن غمرو قال: 


e‏ < ل 


كتب عمر َهكنة: أن أحق الأصوات أن تخقَض أصوات اليهود والنصارئ 
وقال الفريابى": حدثنا أب الأسود قال: كتب عمر بن غد الحزيز 
رحمه الله تعالى: أن لا يضرب بالناقوس خارجًا من الكنيسة. 


وقال أبو الشيخ في «كتاب شروط عمر»: حدثنا طاهر بن عبد الله بن 
مجم حاو آی زرغ 118 سمج عل بی ایی ال الرازی رل 


007 0 )و صف فة «جتافب إل اجماة. 

(۲) رسمه غير محرر في الأصل» والمثيت هو الصواب» فأبو الأسود هو مجاهد بن فرقد 
الشامي (لا النضر بن عبد الجبار)ء والفريابي ممن يروي عنه. ولم أجد من آخرج الأثر. 

(۳) في عداد المفقود. وخر جه آيصًا أبو محمد الحسن الخلال (ت۳۹٤)‏ في «فضائل 
سورة الإخلاص» )٤۹(‏ من طريق أبي بكر البرديجي: ثنا بو زرعة وآبو حاتم» قالا: 
ثنا عيسى بن أبي فاطمة - رازي ثقة - قال: سمعت مالك بن آنس. ونقله القرطبي في 
«تفسیره» (۲۰/ ٤۹‏ ۲) عن بعض كتب الخطيب البغدادي» وعزاه في «الدر المنثور» 
)۷٥۷ /٠١(‏ إلى الطبراني. 

)٤(‏ كذا في الأصل. وني مصادر التخريج: «عيسى بن أبي فاطمة)» وهو الصواب» يروي 
عن مالك» وروى عنه آبو زرعة. انظر: «الجرح والتعدیل» /٩(‏ ۲۷۹). 


URN 


فر و ا 5 أ 
أحَد حت يسكن غضب الرب عز وجل. 

وقال إسحاق بن منصور'؟: قلت لأبى عبد الله: للتصارئ أن يظهروا 
CE CI E‏ 

وقال في رواية ابراهیم بن هانۍ ا ولا بتر گرا آن پجچغرا ق کل خد 

وقال في رواية يعقوب بن بختان: ولا يتركوا آن يجتمعوا في كل أحد» 
ولا يظهروا لهم" خمرًا ولا ناقوسًا في كل مدينة بناها المسلمون. قيل له: 
يضربون الخيام في الطريق يوم الأحد؟ قال: لاء إلا أن تكون مدينة صولحوا 
ن صرت لاقن فان قا اة [ظهار الخمو ر وال ارين واد تع 
الأصحاب في تجويز تمكينهم من صوت النواقيس» فإنّها من أحكام الكنيسة. 
قال: IT HE BS,‏ انتهێٰ . 


(۱) «جامع الخلال» (۲/ »)٤۲ ٤‏ وهو قي «(مسائله» (۲/ .)١ ٤۸‏ 

(۲) «الجامع» (۲/ »)٤١‏ وكذا رواية يعقوب بن بختان الاتية. 

(۲) «لهم» سقط من المطبوع. 

)€( «غهاية المطلب» للجويني (۱۸/ ١١٠)ء‏ وقد سبق النقل بأطول منه. 


f 


وأمًا قولهم في كتاب الشروط : (ولا نضرب بالناقوس إلا ضربًا حفيًا ني 
جوف اناا فیا و ج وق کیم لآل الاق رسس لی ق آغلے ر الکیسة 
پک عر من 8 ا0ط عاوی وا وکر ةا دري 
به حفيًا في جوف الكنيسة لم ي اسع له صروت فلا ید به فلذلك عطلوه بالكلّة 
إذلم يحصل به مقصودهم» وكان هذا الاشتراط داعيًا لهم إلى تركه. 

وقد بطل الله سبحانه بالأذان ناقوس النصارى ويوق اليهود» فإنّه دعوة 
إلى الله سبحانه وتوحيده وعبوديته» ورفع الصوت به إعلاءً لكلمة الإسلام 
وإطهارا لدعو وال واا لدعوة الكر. 

فعض عباده المؤمنين بالأذان عن الناقوس والطنبور» كما عوّضهم 
دعاء الاستخارة عن الاستقسام بالأزلام. 

وعوضهم بالقرآن وسماعه عن قرآن الشيطان وسماعه» وهو الغناء 
والمعازف. 

وعوضهم بالمغالبة بالخيل والإبل والبهائم عن الغلابات الباطلة كالنرد 
والشطرنج وأنواع القمار. 

وعوضهم بيوم الجمعة عن السبت والأحد» وعرّضهم الجهاد عن 
السياحة والرّهبانية. 

وعوضهم بالنكاح عن السّفاح» وعرّضهم بأنواع المكاسب الحلال عن 
الت 

وعوّضهم بإباحة الطيبات من المطاعم والمشارب عن الخبيث منها. 

وعوضهم بعيد الفطر والنحر عن أعياد المشركين. 

وعوضهم بالمساجد عن الكنائتشس والبیع والجشاقن. 

۳5١ 


وعوضهم بالاعتكاف والصيام وقيام الليل عن رياضات آهل الباطل من 
الجوع والسَهّر والحَلوة التي بُعطّل فيها دين الله. 

وعوّضهم بما سته لهم على لسان رسوله عن كل بدعة وضلالة. 

فصل 

قولهم: (ولا نظهر عليها صليبًا). 

لما كان الصليب من شعار الكفر الظاهرة كانوا ممنوعين من إظهاره. 
قال أحمد في رواية حنبل”": ولا يرفعوا صليبًاء ولا يُظهروا خنزيرًاء ولا 
يرفعوا ناراء ولا يظهروا خمرّاء وعلى الإمام منعهم من ذلك. 


وقال هبد الرزاق 7 دام ن اوو بنا موت ن مهران 
قال: كتب عمر بن عبد العزيز أن يمنع النصارى في الشام أن يضربوا ناقوسًاء 
ولا يرفعوا صليبهم فوق کنائسهم» فإن قدِر على مَّن فعل من ذلك شيتًا بعد 
التقدم" إليه فان و 

وإظهار الصليب بمنزلة إظهار الأصنام فإلّه معبود النصارى كما أن 


عر 


الأصنام معبود أربابهاء ولهذا يُسمّون عبَادَ الصليب. 

(۱) «الجامع» (۲/ »)٤۲٤‏ وقد سبق. 

(۲) في «المصنف» (۲ ۱۰۰۰ء »)۱۹۲۳١‏ ومن طريقه خر جه الخلال (۲/ .)٤۲٠٦‏ وما بين 

(۳) في الأصل: «المقدم)» تصحيف. ومعنيئ: «بعد التقدم إليه»ء أي: بعد نهيه وتقدیم 
الإنذار إليه. 

)٤(‏ تصحف في الأصل إلى: «فأرسلته»! 

)٥(‏ في الأصل: «وهذا». 


E 


ولا يمكنون من التصليب على أبواب كنائسهم وظواهر حيطاناء ولا 
يتعرَّض لهم إذا َقَشوا ذلك داخلها. 
فصل 
قولهم: (ولا نرفع أصواتنا في الصلاة ولا القراءة في كنائسنا مما يحضره 
لا كان ذلك من شعار الكفر مَنعوا من إظهاره. قال أبو الشيخ: حدثنا 
عرو تو علمات لھا بک ع فة قال کے عمر بن عبد العریز أ 
امنعوا النصارى من رفع أصواتهم في كنائسهم» فإتّها أبغض الأصوات إلى الله 


عر وجل» زأولاها أن تخفض (. 


وقال أحمد في رواية أبي طالب "': ولا يرفعوا أصواتهم في دورهم. 
يُسمعونهم ضرب ناقوس» فإن فعلوا ذلك عزروا. انتهی. 

فرفع الأصوات التي مَنْعوا منها ما كان راجعًا إلى دينهم وإظهار شعاره 
كأصواتهم في بحوثهم““ ومذاكرتهم ونحو ذلك. 
9 لم أجده. وفي إسناده من لم أعرفه. 
( «الجامع» (۲/ .)٤۲۳‏ 


)( كما يي «مختصر المزني» (ص٩۳۸).‏ وبنحوه في «الأم» (/ .)٤۹۳‏ 
0 کا في الأصل» وآخحشی أن يكوك تصحيفاغن اباعوتهب». 


Ef 


فصل 
قولهم: (ولا نخرج صايبًا ولا كتابًا في آسواق المسلمين). 
فيه زبادة على عدم إظهارهم ذلك على كنائسهم وني صلواتيم» فهم 
ممنوعون من إظهاره ني أسواق المسلمين وإن لم يرفعوا أصواتهم به. ولا 
يمنعون من إخراجه في کنائسهم وني منازلهم» بل الممنوع منه فيهارفع 
فصل 
قولهم: (وآن لا نخرج باعوثا ولا شعانيتاء ولا نرفع أصواتنا مع موتانا 
ولا نظهر النيران معهم في آسواق المسلمين). 
فأمًا الباعوث فقد فسّره الإمام أحمد في رواية ابنه صالح' فقال: 
يخرجون كما نخرج في الفطر والأضحى. ومن هنا قال أحمدفي رواية ابن 
ناقوسًا. 
فإن اجتماعهم المذكور هو غاية الباعوث ونايته فم پنېعثون إليه من 
وليس مراد بي عبد الله منحَ اجتماعهم في الكنيسة إذا تسللوا إليها لِرّاذاء 
CY‏ كذا» وهو وهم» فإن الرواية في «الجامع» (۲/ )٤۲٤‏ هي عن «عمر بن صالح)» له 


ترجمة فى «طبقات الحنابلة» (۲/ .)٠١١‏ 
(۲) «الجامع» (۲/ .)٤۲١‏ 


وإلّما مراده إظهار اجتماعهم كما بُظهر المسلمون ذلك يوم عيدهم. ولهذا 
قال في رواية يعقوب بن بختان”' وقد سبل: هل يضربون الخيام في الطريق 
يوم الحد؟ قال: (لاء إل أن تكون مدينة صولحوا عليها فلهم ما صولحوا 
عليه». فإن ضرب الخيام على الطريق يوم عيدهم هو من إخراج الباعوث 
وإظهار شعائر الکفرء فإذا اختفوا في کتائسهم باجتماعهم لم د بعرض لهم فيها 
مالم يرفعوا آصواتہم بقراءتهم وصلواتهم 

وأا الشعانين فهي أعيادٌ لهم أيصًاء والفرق بينها وبين الباعوث أنه اليوم 
والوقت الذي ينبعثون فيه على الاجتماع والاحتشاد'. 

ییا ا و ی ی 
فهذا يحم رفع أصواتهم بقراءتهم وبالنوح وغيره. 

وكذلك (إظهار النيران معهم) إمّا بالشمع أو السّرّج أو المشاعل 
ونحوها. فأمًا إذا أوقدوا النار في منازلهم وكنائسهم ولم بُظهروها لم يتعرّض 
لهم فيها. 

وقد سم الله سبحانه أعيادهم زورّاء والزور لا يجوز إظهاره» فقال 
تعالىٰ: ودين ن الور [الفرقان: ۷۲]. 

قال عبد الرحمن بن أبي حاتم في «تفسيره»": حدثنا أبو سعيد الأشج» 


)۱( «الجامم» (۲/ »)٤١١‏ وقد سبق قريبًا. 
¥ اتظر عا ضبق فن التعلين ص ¥۴ ): 
(۳) (۸/ ۷۳۷ وعزاة فی «الدر المشورا )۲۲١ /۱١(‏ إلى عبد بن حميد ابن المنذر 


ر 


أيضا. 


T0 


حدثنا أحمد بن عبد الرحمن بن سعيد الخْرًّاز"ء حدثنا حسين بن عقيل» 
عن الضحاك: ودين لا شهَدون الرررّ4 [القرقان: ۷۲[ عيد المش ر كين. 

وقال سعيد بن جبيرة الشعانين". وكذلك قال ابن عباس الزور عيد 
المشرک.(. 

فصل 

وكما أنّهم لا يجوز لهم إظهاره فلا يجوز للمسلمين مُمَالأتهم عليه ولا 
مُساعدتهم» ولا الحضور معهم باتفاق آهل العلم الذين هم أهله. 

وقد صرح به الفقهاء من آتباع الأئمة الأربعة في كتبهم» فقال آبو القاسم 
هبة الله بن الحسن“ بن ملنصور الطبري الفقيه الشافعي: ولايجوز 
للمسلمين أن يحضروا أعيادهم» لأنّهم على منكر ورُور» وإذا خالط أهل 
المعروف آهل المنكر بغير الإنكار عليهم كانوا كالراضين به المُؤّثرين له 
فيخشى من نزول سخط الله على جماعتهم فيخم الجميع» نعوذ بالله من 
سخطه. 


)١(‏ في مطبوعة «التفسير»: «عبد الرحمن بن سعيد)» ليس فيه «أحمد». و«الخرًّاز» كذا في 
المطبوعةء ويحتمل أن يكون «الخزاز). ولم أتبيّن من هو. 

() لچ أجده وأسند ابن ایی حاتم في «التفسير » (۸/ ۷ والخلال في «الجامع» 
mage EYE‏ 

(۳) اخرجه الخطيب في «تاريخ بخداد» (١۸/۱٥٤)»ء‏ وإسناده غريب. وروي ذلك عن 
مجاھد أیضا کما في «الکشف والبیان» للشعلبی (۱۹/ .)٥٠۴۳‏ 

(6) في الأصل: «الحسين»»ء خطا. وهو اللالكائي (ت۱۸٤)»‏ صاحب «اشرح السنة». 


Rl 


ئم ساق من طريق ابن أبي حاتم ': حدثنا الأشج» ثنا عبد الله بن آبي 
بر" عن العلاء بن المسيب» عن عمرو بن مُرّة: وَين لا يَشْهَدُونَ 
ألور# [الفرقان: ۲ قال: لا پمالقزن آهل الشرك على شركهم ولا 
يخالطونمم. ونحوه عن الضحاك. 

ثم ذکر حدیث عبد الله بن دینار» عن ابن عمر رتا قال: قال رسول 
الله بياة: «لاتدخلوا على هؤلاء الملعونين إلا أن تكونوا باكينء فإن لم 
تکونوا باكين فلا تدخلوا عليهم أن يُصيبكم مثل ما أصابهم». والحديث في 
«الصحيح»(. 

وذكر البيهقي' بإسناد صحيح في «باب كراهية الوک ل عل اها 
الذمة في كنائسهم» والت شه مم يوم نوروزهم ومهرجام» عن سفيان 
الثوري» عن ثور بن يزيد» عن عطاء بن دينار قال: قال عمر رالةَكَتة: لا 


.)۲۷۳۷ /۸( وهو في «تفسیره»‎ )۱١( 

(۲) كذا في الأصل» وهو تصحيف ني الكنية ووهم في صاحبهاء صوابه: عبد الله بن سعيد 
أبو بُكير»» فأبو بكير كنية عبد الله لا آبيه سعيد. والتصحيف دون الوهم في 
مطو عة« التفسير أيضا: 

7( للببخاري )٤۳۳(‏ ومسلم (۳۸/۲۹۸۰) من طریق عبد الله بن دینار به» ولفظه: 
«المعذبين» بد «الملعونين). 

(4) «السٹن الکیر» (۹/ ۲۳۶)ء وقد رجه أيصا عبد الرزاق )١۹٠۹(‏ وابن أبي شيبة 
)۲۸٠١ 0(‏ والبيهقي في «الشعب» (١٤۸۹)»ء‏ كلهم من طريق عطاء بن دينار به. وي 
إسناده انقطاع ظاهر» عطاء بن دينار - وهو الهذلي المصري - كل روايته عن التابعين» 

يثبت له سماع عن آحد من الصحابةء وإن كان أدرك بعضهم من حيث المعاصرة. 


¥ 


تعلموا رَطانَةً الأعاجم» ولا تدخلوا على المشركين في كنائسهم يوم عيدهب» 
فإن السخطة تنزل عليهم. 


عبد الله بن عمرو قال: RRR‏ 
وتشبّه بهم» حتى يموت وهو كذلك= حشر معهم يوم القيامة. 


وقال الببخاري ف عير «الصحح»): قال ا ای ابی E‏ چا 
نافع بن یزید» سمع سلیمان بن آبي زینب وعمر و بن الحارٹ» سمه( 
سعيد بن سلمة» > سمع أباه» سمع عمر بن الخطاب رة لته قال: اتيا 


أعذاء أل ٤‏ عيدهم. دک السهقي|: 


وذكر بإسناد صحيح عن أبي أسامة: حدثنا عوف» عن أبي المغيرة 


3 آي وبس الإسقد لئ القرري: اندي و طبه الأئر السايء والراوق تيعد 
الثوري: محمد بن يوسف الفريابي» وليس بأضبط أصحابه» ولعل الشكٌ في شيخ 
عوف الأعرابي منه» ثم قد خولف فيه» كما سيأتي. 

(۲( كذا في الأصل» ولفظ «السنن): «(من بني». 

)۳( ي «التاريخ الكبير /٤(‏ ١١)ء‏ ومن طريقه البيهقي في «السنن» (۹/ ۲ )۲١‏ - والمؤلف 
صادر عنه - واشحب الإيمان» .)۸۹٤٠١(‏ وسعحيد بن سلمة المصري مجهول» كما 
قال بو حاتم في «الجرح والتعدیل» /٤(‏ ۲۹). 

(E)‏ ي الأصل: «سلمان... وعمر»» والتصحيح من مصدر النقل. 

() كذافي الأصل وفاقا لمصادر التخريج» والسياق يقتضي: «(سمعا». 

(0) البيهقي في «السنن الكبير (۹/ .)۲١ ١‏ وأخرجه أيصًا الدولابي في «الكنى» )۱۸٤۳(‏ 
من طريق آبي أسامة به» وأخرجه الحكيم الترمذي في «النوادر» )٠١١(‏ من طريق 


TEA 


عن عبد الله بن عمرو قال: من مر" ببلاد الأعاجم فصتَح نيروزهم 
ومهرجانهم وثشبَّه بهم» حت يموت وهو كذلك= حشر معهم يوم القيامة. 


وقال آبو الحسن الآمدى”": لا يجوز شهود أعياد التضازئ واليهود» 
نص عليه أحمد في رواية مَهناء واحت ٩‏ یلال لدی لا يدون 
الور [الفرقان: ۷۲] قال: الشعانين وأعيادهم. 


وقال الخلال في «الجامع»0: «بابٌ في كراهية خحروح المسلمين في 
اساد امش اء وذ جن قا قال سالك اموجن هرد هت الاد 
التي تكون عندنا بالشام مثل دير يوب وأشباهه» يشهده المسلمون؛ يشهدون 
الأسواق ويجلبون فيه الضحية والبقر والبر والدقيق وغير ذلك» يكونون في 
الأسواق ولا يدخلون عليهم بيَعَهم. قال: إذا لم يدخلوا عليهم بيّعهم وإنما 


النضر بن شميل» عن عوف الأعرابي به. وإسناده لا بأس به» أبو المغيرة هو القوّاس» 
متکلم فيه وقد وثٌق. 

.! كلاق الصا راق االسان1 قسن بن‎ ١ 

(۲) في كتابه: «(عمدة الحاضر وكفاية المسافر»» كمافي «الاقتضاء» لشيخ الإإسلام 
.)١۱١/١(‏ وهو في أربعة مجلدات» ويشتمل على فوائد كثيرة نفيسة» كما قال ابن 
رجب في «ذيل الطبقات» .)١٤ /١(‏ 

(۳( ظاهر كلام آي الحسن الآمدي أن أحمد احتج بالآية وفك رها في رواية مهتا. ورواية 
مهتا أسندها الخلال ويا لفظها بتمامهاء وليس فيها احتجاج أحمد بالآيةء وإنما 
اس الكل بعد رة فو أ أبن رة فر آلا بلك 

OFAN E 


۳2۹ 


يشهدون السوق» فلا بأس. 

وقال عبد الملك بن حبيب: سَيّل ابن القاسم عن الركوب في السقن 
التي تركب فيها النصارى إلى أعيادهم» فكره ذلك مَخافة نزول السخطة 
عليهم بشركهم الذي اجتمعوا عليه. 

قال: : وكره ابن القاسم للمسلم أن يهدي إلى النصراني في عيده مكافاةٌ له 


ورادعن تعظيم عيله وح راا له عل كفر» الا رئ آنه لايل لملم آل 
يبيعوا من النصارى شيتًا من مصلحة عيدهم» لا لحمَّا ولا أدمًا ولا ثوبًاء ولا 


بعارون دابَةء ولا يُعانون على شيء من عيدهم» لأن ذلك من تعظيم ش ركهم 
قول مالك وغيره» لم أعلمه اختلف فيه. هذا لفظه في «الواضحة)'. 
تعظيم العيد فقد كفر". 

قولهم: (ولا نجاورهم بالخنازير ولا ببيع الخمور). 

يجوز أن يكون بالراء المهملة من المجاورة» أي: بيع الخمور 
(۱) ونقله ابن آبی زید في «النوادر والزیادات» /٤(‏ ۳۹۸) مختصرًا. 
(۲) قال آبو حفص الكبير» شيخ الحنفية بما وراء النهر (ت۷٠۲)‏ : لو أن رجلا عبد الله 


خمسين سنة» ثم أهدى لمشرك يوم النيروز بيضة يريد تعظيم اليوم فقد كفر وحبط 
عمله. «تبيین الحقائق)» /٦(‏ ۲۲۸) 


۳0۰ 


ببحضرتهم» ولا تكون الخنازير مجاورة لهم. ويجوز أن يكون بالزاي 
الحعجمة آی: لآ شی پاعلےی م جھرت بل ذا آینا پا لی بیرتا اتتا ہا 
إخحفاء الخمر والخنزير فيما بينهم» وأن لا بُظهروا ما بين المسلمين كما لا 
بظهر ون نسار الملكرآث: 

وكذلك قولهم: (ولا نجاوز المسلمين بموتانا). 

يجوز أن يكون بالزاي والراء» من المجاوزة والمجاورة» فإن كان 
بالمهملة فالمعنى اشتراط دفنهم في ناحية من الأرض» لا تجاور قبورّهم 
بيوت المسلمين ولا قبورّهم» بل تنفرد عنهم» لأنّها محل العذاب والخضب» 
الضرر. 

وإن كان بالمعجمة من المجاوزةء فعادة'“ النصارى في أمواتهم بُوقدون 
e e 4 1‏ :2 2 
الشموع ويّزفون با الميت» ويرفعون اصواتهم بقراءة كتبهم» وقد منع جماعة 
من الصحابة أن تتبع جناتزهم بنار خوفا من التشبّه بهم. وعلى رواية الزاي 
المعجمة فليس لهم أن يحملوا أمواتهم في أسواق المسلمين ولا ني الطرق 
الواسعة التي يمر ها المسلمون. وإتّما يقصدون المواضع الخالية التي لا 
يراهم فيها أحد من المسلمين. 


(1) في الأصل: «وعادة»» ولعل المثبت أشبه. 


9 


قال أبو القاسم الطبري: إن كانت الرواية بالزاي فهو صري في المنع من 
قال: وقد روي عن النبى وة حديث يُشبه معني هذا فيما أخبرنا 
محمد بن عبد الرحمن: حدثنا آبو بكر بن آبي داود'» ثنا أحمد بن صالح» 
: ء ا ك ٥‏ 0 
حدتنا ابن ابي فديك» حدٿنا ابن ابي ذِئب» عن نافع بن مالك عن سغيد ن 
المسيب أن رسو ا 2 قال زت جنازة مسرت ملعر ن کن شهتهك. 
قال: فهذه جنائز أهل الذمة". 


قال: وإن كان بالراء المهملة فهو أنّهم يُمَعون من الدفن في مقابر 
المسلمين. قال: وقد روي عن النبي بية: «آنابري ءَ من كل مسلم مع 
مشرك)» قيل: لِم يا رسول اله؟ قال: «لاتراءى ناراهما». قلت: الحديث 


روا آبوداود ق ا«الہن. )2 . 


(1) في الأصل: «بن أبي بكر داود»» خطا. وهو أبو بكر عبد الله بن الإمام أبي داود 
صاحب السنن» روى عن آحمد بن صالح المصري» وروى عنه محمد بن 
عبد الرحمن بن العبّاس «المخلّص): شي أي القاسم الطبري اللالكائي. 

(۲) رواته ثقات» وهو مرسل. ولم جده عند غیره. 

7 يدل عليه قرله لا: «إن الملاتكة لا تحضر جنازة الكافر بخير). رواه آبو داود 
)٤۱۷7(‏ وآبو یعلیٰ )۱۹۳١(‏ وغیرهما بإسنادٍ لا بآس به. 

() برقم »)۲٠٤٠١(‏ وأخرجه أيضا الترمذي )٠١١ ٤(‏ والبيهقي (۸/ )۱۳١‏ وغيرهماء وقد 
ی خد ا 9 0 


O 


ا 
أ لا ملافا بحيت وراه السبلمرط ل يوقا اناس 


ihi 


قال أبو القاسم الطبري: وقد روي عن عمر وعلي يته في هذا 
تغليظٌ في حرق متاعهم وسر أوانيهم 
ٺم ذكر من طريق أبي عبيد ٣‏ حدثنا هشيم ومروان بن معاوية»“ عن 
إسماعيل بن أبي خالد» عن الحارث بن شبيل» جن آبی عرو الفاق قال 
بلغ عمر أن رجآ من آهل السود قد آثرى" ني تجارة الخمرء کیان 
افوا کل ھیء تدر عليه وخر در اکل مافية له 


قال آبو عبيد ودا میوات وما چ شیو کے 


)١(‏ في الأصل: «إن»ء ولعل المثبت أشبه. 

(۲) في الأصل والمطبوع: «خرق» بالخاء المعجمة» تصحيف 

(۳) وهو في «الأموال» له (۲۸۹)ء وإسناده صحيح. وأخرجه أيضا سعيد بن منصور 
-۸۲٠(‏ التفسیر) عن هشیم به» وابن أبي شيبة )۲۲۰٤۲(‏ وابن زنجويه في «الأموال» 
)٤۰۸(‏ من طريقين آخحرين عن إسماعيل بن أبي خالد به. 

)٤(‏ بعده في الأصل: «حدثنى)» ولا وجه له. 

(ما ف الاصل: rT‏ 

(0) «الأموال» (۲۹۱) وعنه ابن زنجویه .)٤۱١(‏ 

(۷) في الأصل: «عمرون»» ولعله تصحيف عن المثبت. وي مطبوعة «الآموال»: «(عمر 


or 


المُكتب» حدثنا حذلّب عن ربيعة بن زکار ٩‏ قال: نظر علي إلى زرارة فقال: 
ما هله القرية؟ قالرا: فرية تنص زرارة َم فيها ویباع اللمر: قال 
أين الطريق إليها؟ قالوا: باب" الجسر. فال قائل: يا آمير المؤمتين» خد لك 
سفينة تجوز فيها. قال: تلك سخرةٌ ولا حاجة لنا في السخرةء وانطلقوا بنا إلى 
باب الجسر. فقام يمشي حت أتاهاء فقال :علي بالتيران» أضرموا فيهاء فن 
ال یت ياكل بعضة بعصا فأضرمت في عرشها. 

قال: وقد قضى ابن عباس: آيما مصر مصّره المسلمون فلا يباع فيه 
2 
قال بو عبيد*: معن هذه الأحاديث في أهل الذمةء لاهم كانوا أهل 


السا تلم 


المكتب» . ولم أتبين الصواب, 
)9( ا ا حف 
e‏ زليسر ٻشيء» وقد ص ابو عد عة علي أن «يلحم» مخھیة» وذكر آن 
تعدیره: : يلحم من فيها». . وضبطه مصطفى السقا في تحقيقه ل«معجم ما استعجم» 
ایھب ودای «لعله بمعنى : : يتجمع فيها آهل الغي والفساد». 
قلت :ولل الحع ل يؤكل أو يطعم فيها اللحم» ولا يخقي ما بين «الأحمرين» من 
المناسبة» كما في بعض الآثار: «لا يقطع هذا اللحم في بطوننا إلا النبيذ الشديد». 
(۳) في الأصل: «فات»ء تصحيف. 
)٤(‏ جزء من أثر سبق تخريجه. 
)٥(‏ «الآموال» (۱/ .)۱۸٤‏ 


وكتب عمر بن عبد العزيز إلى عماله آن لا يحمل الخمر من رُشتاق إلى 
اق 


فصل 
قولهم: (ولا تُرعٌب في دینناء ولا ندعو إليه أحدًا). 


فا تن أو الأشهاء أن عض الحهد به فا تهر آب ال#ورسول 
باللسان» وقد يكون أعظم من الحراب باليد» كما أن الدعوة إلى الله ورسوله 
جهاد بالقلب وباللسان» وقد يكون أفضل من الجهاد باليد"'. 


ولما كانت الذعوة إل الباطل سسغلزمة ولا بت للطعن ف الحقء» كان 
دعاؤهم إلى دينهم وترغيبهم فيه طعتا في دين اللإسلام» وقد قال تعالى: 
ڏئن ڪر ايهم من َع عَهَ ده ووا فى دي نِڪ ققيلوا أب 
ألكُفُر4 [التوبة: .]١١‏ ولا ريبَ أن الطعن في الدين أعظم من الطعن بالرمح 
والسيف» فأولى ما انتقض به العهد: الطعنُ ني الدّين ولو لم يكن مشروطً 
عليهم» فالشرط ما زاده إلا تأكيدا وقوة. 


(۱) خر جه أبو عبيد في «الأموال» )۳١۳(‏ وعنه ابن زنجويه )٤۲١(‏ - والخلال في 
«الجامع» (۲/ .)٤١١‏ قوله: «من رستاق إلى رستاق» آی؟ من قلي إلى قلي وق 
رواية الخلال: «من قرية إلى قرية». 

(۲) وفي هذا المعنى يقول المؤلف في «جلاء الأفهام» (ص۹۲٤):‏ «وتبليغ سنته إلى الأمة 
أفضل من تبليغ السهام إلى نحور العدوء لأن تبليغ السهام يفعله كثير من الناس» آما 
تبليغ السنن فلا يقوم به إلا ورثة الأنبياء». 


۳02 


فصل 

قولهم: (ولانتخذ شيامن الرقيق الذي جرت عليه أحكام() 
المسلمين) يتضمن أتهم لا يتملكون رقيقًا من سبي المسلمين. 

وهذا موضع اختلف فيه الفقهاء فمذهب الإماء أحمد أنه إذا استرق اللإمام 
السبي لم یجز بیعهم من کافر» ذمیا کان و حربيًاء صغارًا کانوا أو کبارًا. 

وقال أبو حنيفة: يجوز بيهم من أهل الذّمة دون أهل الحرب”. 

قال الشافعي: يجوز بيهم من الفريقين. 

فما مذهب مالك فقال في «الجواه )(“: ا اق اا لی 
دینه لم یمنع من شرائه إذا کان پسکن به في بلد المسلمين» ولا يباع لمن 
يخرج به عن بلاد الإسلام لما يُخشّى من إطلاعه أهل الحرب على عَورة 
المسلحيه. 


وت كان العبد ضفرا غل دند فف ١‏ الكتاب وهر مجه شرا 


ذاق الاصل :وقد سیق ص۲ ۲۷) وساف قريجًا بلفظ: «سهام المسلمين»» وهو 
آشة 

(۲) ضياقي نضوص الإمام أحمد في ذلك قريبًا. 

() انظر: «السير» لمحمد بن الحسن (ص۱۳۳) و«الأصل» له (۷/ .)٤٥١‏ 

() في «الام» /٥(‏ ۷۰۳), 

:)۳۳١/۲( )6(‏ وها سن الحاصر ت متدرك مه 

(٦)‏ في اللأصل والمطبوع: «يعي»» تصحيف. والمراد بالكتاب في كلام ابن شاس 
المالكي: «المدونة الکبری» .)۲۷١/۱١(‏ 


o 


لما يرجي من إسلامه [و]سرعة إجابته إذا دعي إلى الإسلام لكونه لم يرسخ 
في نفسه الكفر بخلاف الكبير. 

Sa ere Lac a O e ا ا‎ 

e,‏ م ي لبيع» ويتخرج ا 4 من مسلم. 

رال متمد لا لمر عن كيرات لأا لتاا علي ين من الام اة 
شتراه مسلم. 

وإ كان العبذ بالغا عل [غير] دين مشتريه» فلها صورتان: 
بالمنع» لمابينهما من العداوة والبغخضاء» فيكون إضرارًا بالمملوك 
راتخا لہ راک 

وقال محمد: لا يمنع» لأن المنع ليس لحق الله بل لحق العبد فلو 
رضي بذلك لجاز» ويتدارك بعد بالمنع من أذيّته دون فسخ البيع. 


القاتة: أن كر ن الوك م الأضقالة آؤالمجوس أو السوداتءفهل له 


(1) في الأصل: «(منع)» تصحيف 

() ی الاسل: «تخرّج»» والمثبت من «الجواهر». 

(۳) الظاهر أن المراد به: ابن المَواز (ت۲۹۹)ء فقيه المالكية في الديار المصرية. 
)٤(‏ كذافي اللأصل. وفي مطبوعة «الجواهر»: «وإيجادًا». 

)٥(‏ في الأصل: «دينه»» تصحيف. وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(0) في الأصل: «(بحق... بحق)» تصحيف. 

(۷) في الأصل: «تجار)ء تحريف. 

(۸) في «الجواهر»: «ويمكن تدارك 8 


Tov 


شراؤه؟ حكئ المازري فيه ثلاثة أقوال في المذهب: الجواز مطلقاء وهو 
ظاهر الكتاب» وأطلق الجواز في الصغير منهم والكبير'. والثاني: المنع 
مطلقا في الصغير والكبيرء قاله ابن عبد الحكم. والفالث: المنع في الصغير 
والجواز في الكبيرء وهو مذهب العتة"'. 


واحتج المانعون" مطلقًا بأن ذلك في الشروط المشروطة عليهم» وهو 
قولهم: (ولا نتخذ شيتًا من الرقيق الذي جرت عليه سهام [المسلمين])» 
» > 5 چ + ص 
قالوا: وهذا فعل ظاهر منتشرٌ عن عمر أقرّه جميع الصحابة. 
قال بو الحسين: ولا يلزم على ذلك إذا اشتری مسلم عبدًا كافرًا أو ذم( 


(1) آي: «المدونة» »)۲۷١ /٠١(‏ وقيّد فيه الجواز بالكبير دون الصغير إذا كان الرقيق من 
آهل الكتاب. 

(۲) قي المطبوع: «العينية»» خطاً. وهنا انتهى النقل من «الجواهر». 

9 کی المواهب العكبري الحنبلي في «رؤوس المسائل الخلافية» (۳/ »)٠١۳١‏ وكأن 
المؤلف صادر عنه بواسطة القاضي أبي الحسين بن آبی پعلیٰ؛» أو غبره: 

)٤(‏ ما بين الحاصريتن سقط من الأصل. 

)0( كذا» وفيه قلق إذ كيف يكون الذم قسيمًا للكافر؟ وفي مطبوعة «رؤوس المسائل»: 
«أو ذمي»» والذي يظهر -والله أعلم -أن كل ذلك تصحيف أو تصرف من النكاخ» 
والصواب: «ولا يلزم على ذلك [أي: على منع أهل الذمة من شراء سبي المسلمين الذي 
جرت فيه سهامهم] [ذا اشتری مسلم عبدًا کافرا من ذم فاه بجوز بیعه من ذي» عل 
ظاهر كلام إمامنا أحمد رحمه الله تعال». وسيأتي قول الإمام أحمد عن أهل الذمة: 
«لا يبتاعون من سَبينا. قیل له: فيكون عب دا لنصرانیٌ فيُشترى منه فيّباع للنصراني؟ 
قال: نعم). 


س 


فاته لا“ يجوز بیعه من ذْمّن على ظاهر کلام إمامنا آحمد رحمه الله تعالی. 


ولأَنّه إذا کان فی يدي المسلمين رجي إسلامه» وإذا بيع" منهم منعوه 
من اللإسلام" إن رغب فيه» ولهذا منعنا الكافر من حضانة اللقيط . 

فإن قيل: فكيف تجمعون بين المنع من بيعهم لكافر وبين جواز المفغاداة 
م عو الکقار يالا رال ؟ 
قيل: آمًا المفاداة هم بمسلم فيجوز» لأن مصلحة تخليص المسلم من 

وأمّا مُمادَاته بمال» فهذا فيه روايتان عن اللإمام أحمد» فإن منعنا ذلك 
فلأَنٌ مفاداته بمال بيع منه لھ (). 


(1) كذا في اللأصل وفي «رؤوس المسائل»» وهي مقحمة على ما استظهرناه في التعليق 
السابة. 

(۲) في الأصل: «منع)» تصحيف. 

)۳( في الأصل دون لام التعريف» والتصحيح من «رؤوس المسائل». 

(€) كذا في الأصل» ولعل الصواب: «بيع له منهم»» آي: بيع للعبد من الكفارء إلا إذا كان 
الضمير في «منه» لللإمام - ولم يسبق له ذكر _أي: أن المفاداة بمثابة بيع من اللإمام 
للکشار. 


0۹ 


فال: وت جوزناها فالفرق بيتها وبين بيع المسلم له من الكافر أن 
مصلحة الفداء بالمال قد تكون عامة للمسلمين لحاجتهم إلى المال يتقوّون 
به على عدوهم» فتكون مصلحة المفاداة أرجح من بقاء العبد بين أظهر 
المسلمين بحلاف بيح المسل المالك لةمن كاف فاته لأ م اة 
للمسلمين ق ذلك. 

ذكر نصوص أحمد في هذا الباب() 

قال يعقوب بن بختان: سألت أبا عبد الله: أيباع السبي من أهل الذمة؟ 
قال: ل يرو غي غن الیصس". 

وقال بكر بن محمد: سئل أبو عبد الله عن الرجل يبيع العبد اران 
من النصراني؟ قال: لا يبتاعون من سَبينا. قيل له: فيكون عبدًا لنصرانة () 
فيشترى منه فيباع للنصراني؟ قال: نعم» وكره أن يباع المملوك النصراني إذا 
كان من سبي المسلمين للنصارئ. 

وقال المروڈی: سئل آبو عبد الله هل يشترى آهل الذمة من سبيتا؟ قآل: 
لاء إذا صاروا إليهم يئسوا من اللإسلام» وإذا كانوا في أيدي المسلمين فهو 


(1) لعل القائل بو الحسين بن بي يعلي. 

(۲) من «جامع الخلال» (۲/ ۳۲۹-۳۲۰۵). باختصار وتصرف. 

(۳) آسنده أحمد في رواية أبي طالب فقال: حدثنا معاذ» قال حدثنا الأشعث» عن الحسن 
آنه كان يكره أن يبيع الرقيق الذي جرت عليه سهام المسلمين من أهل الذمةء وإن كان 
الرقیق لم پسلموا بعد. «الڄامع» (۲/ ۳۲۷). 

)٤(‏ يحتمل قراءته: «عند النصراني» - كما في مطبوعة «الجامع» - و«عبد النصراني». 


۳۰ 


أقرب إلى الإإسلام. قال: وسألته تباع الجارية النصرانية من النصراني؟ قال: 
لاء إذا باعها فقد يسنا من إسلامها. 

وقال قبد آله سمعت آبى رقول: ليس لأهل الكمة أن زشتروا شا ن 
اا وق م لك لاو إا اروا إل قفوو عا كرشي 
ویقال: إن عمر کان في عهده لأهل الشام أن يمنعوا من شراء سبايانا. 

وقال عبد اھ سالت ہے عر وجل کاک دآ ترا وها 
ولذ أيبيعها مع ولدها من نصراني؟ قال: لا. قلت فإن باعها وحدَها دون 
ولدها للنصراني؟ قال: لا يبيعها للنصراني» ليس لهم أن يشتروا مما سبى 
المسلمون شيئًا. قلت لأبي: فمن أين يشترون؟ قال: بعضهم من بعض. 
ويروى عن عمر كتب ينهئ أن تباع النصرانية من النصراني". ويروى عن 
الحسن آنه كره ذلك. 

وقال في رواية حنبل: ليس لنصران ولا أحد من آهل الأديان أن يشتري 
من سینا شيئًاء ولا باع منهم وإِن کان صغيرًاء لله يسلم» وهذا يّدخله في 
دینه. قلت: فان کان كبيرًا وأبى الإسلام؟ قال: لا باع إلا من مسلم لعل 
يُسلم. وآمًا الصبي فلا یتر کوه آن بُدخلوه في دینهم» ولا پباع شيء من سبينا 


)١(‏ في مطبوعة «الجامع): «ثبتوا». 

(۲) في الأصل: (سمعت)»ء تصحيف. 

(۳) قال أحمد: «يروى عن إسماعيل بن عياش بإسناد له أن عمر...»» فاخحتصره المؤلف. 
() في الأصل: «إلا له»» تصحيف. 


i Ê 


وكذلك قال في رواية بى طالب. 

وقال ي رواية ابنه صالح: لا يباع الرقيق من يهودي ولا نصراني ولا 
مجوسي من كان منهم» وذاك لأنّه إذا باعه أقام على الشرك وكتب فيه عمر 

وكذلك قال في رواية إسحاق بن إبراهيم وأبي الحارث والميموني. 

قال الميموني: قلت: فان باع رجلا منهم مملوگه يرده؟ قال: نعم يرذه. 
قال لوچا عن ابن یکرن ر قق م ؟ قال محا ق یدھم ما مرل اعا 
فتتاسلواء فاا آن شترا متا قلا 

وكذلك قال في رواية ابن منصور: لا يباعون من آهل الذمة ولا من آهل 
اللحرب صغارًا کانوا او كبارًا. 

فصل 
قولهم: (وآن لا نمنع أحدًا من أقربائنا أراد الدخول في الإسلام). 
E‏ س 4 ¢ 

فهدا ايضا يقتضي انتقاض عهدهم به» فإنه مشروط عليهم. وهو أيضا 
محاربة لله ورسوله بالمنع من الدخول في دينه» فالأول دعاءٌ إلى الدخول في 
الكفر وترغيب فيه» وهذا منح لمن آراد الانتقال منه والعدول عنه. 


# FR FF 


TEY 


٠۱(لصف‎ 

وقولهم: (وأن لزم زبّنا حيثما كناء وأن لا نتشبه بالمسلمين في لبس 

قَلَنْسوة ولا عمامة ولا فرق شعر ولاني مراكبهم). 
هذا أصل الغيار» وهو ستة هاه کن آمر رسول اله لا باتباع تنه 
وجرى عليها الأئمة بعده في كل عصر ويصر؛ وقد تقدمت بها نة رسول الله 
وجروب اس عمال القيار لهل الملا التي هارا ريص ةن وذ 
وشهرة وعَلَمَّا عليهم» ليْعرّفوا من المسلمين في زيّهم ولباسهم ولا يتشبهوا 
م زق عجر إل الأسصار أف ترام موان لا لسرا ا 

۲ ER 4 ۱ + 

والمتاخریق: تم ساق من طریق الفرابي ": حدتا عاد الرخمن پس تابكة 


و ر3 


عن حسّان بن عطية» عن أبي منيب الجرّشي» عن ابن عمر كته قال: 


(۱) فاا القعیل وما وجنه من الفعرل إل ۹١ا‏ دري حت لص ار ہے 
a EFTTA keh‏ 
زه نقسيم تقسيم المؤلف المذكور (ص۲۷۸). 

(۲) سيأتي ذکر فعل الحْمَرین بإسناده» وتم تخريجه. 

(۳) في الأصل والمطبوع: «العرياني»ء تصحيف قد سبق مثلّه. ومن طريق الفريابي أخرجه 
اہن الاغراجی في «معجمه» )۱١۳۷(‏ ثم من طريقه البيهقي في «شعب الإيمان» 
(٩١۱۱)-وتمّام‏ في «فوائده» (۷۷۰). 


E 


قال رسوا ا اوت بوثت بالسيف بين يدي الساعة حتى عبد الله لا يشرك 


بع وجول الدل والصغان عل تن حالف ري ومن تشبّه بقوم فهو 
منهم. رواه الإمام E‏ ف امال و K۲»‏ , 


قال آبو القاسم: هذا أحسن حديث روي في الغيار» وأشبه بمعناه» وأوجه 
ي استحماله» ما ينطق لفظه بمعناه ومفهومه» بما يقتضي فحواه" من قوله: 
(وجعل الذلٌ والصغار على من خالف آمري»» فأهل الذمة أعظم خلاقا لآمره 
وأعصاهم لغوله؛ فيم آهل آذ ب1ا بالغيي غن رئ المسلمين آلذين أعأه 
ا و ر ی 
وحقرهم حت تكون سمة الهوان عليه فیعرّفون بزيهم. 


وذلالة ظاهرة فى ويجوب استعمال الغ ار غل آهل الذمة من قول 


(۱) بده ي مضادر الحذيت: ارجغل رز قی خت لل می فلا انرق اسقط م 
الناسخ لانتقال النظرء أو هكذا رواه اللالکائي. 1 

)۲( رقم ۰۵۱۱42 ۱۱۶) من طریقین ارين عن عبد الرحمن بن ثابت يه وارچه ابو 
داود مختصرًا (١١١٤)ء‏ وعلق البخاري بعضه في الجهاد (باب ما قيل في الرماح) 
بصيعة التمريض. ورجاله ثقات» عدا عبد الرحمن بن ثابت هو ابن ثوبان_ فإنه 
مختلف فيه. وقد حسّنه شيخ الإسلام في «الاقتضاء» (۱/ ۲۹۹) وذكر أن أحمد احتحٌ 
به» والذهبی في «السیر» .)٥۰۹ /۱۰١(‏ والحافظ قي «الفتح» (۱۰/ ۲۲۲). وله شواهد 
ولکنها ما بین ضعیف ومرسل. انظر: «آنیس الساري» .)٠٦۱(‏ 

GG)‏ لفل «انحواه)» خطاً. 

)€( کته ولہ چ علق الجار وال ور 

(۵) معطوف على : «هذا أحسن حديث روي في الغيار...». وغيّره في المطبوع إلى: 
«(ودلالته ظاهرة). 


E 


:ان تشبّه بقوم فهو منهم»» ومعناء إن شاء اله: أن المسلم يعشبّه بالمسلم 
في زيّه فيعرف آنه مسلم» والکافر يتشْبَّه بزيٌ الکافر فيعلم أنه كافرٌ» فيجب أن 
اكاد عل ال هه رة الم نه 

وقد قال رسول اله الا يلم الراكب على الماشيء؛ والماشي علي 
القاعدء والقليل على الكثير ا وسال وجا آي اللإسلام خيرٌ؟ قال ل: اتطيم 
الطعام» وتقراً السلام على مَن عرفت ومن لم تعرف» yT‏ 
رالمان الام راذا سل اعدد عاهااة ورلن رطا 9.د 
کان هذا من سَنَة اللإسلام فلا بدٌ أن يكون لأهل الذمة زي بُعرَّفون به حت پُمْكِن 
استعمال السنه في السلام في حقَهم ويعرف منهم المسلمُ من سلّم عليه: هل( 
هو مسلم پستسق السلام آو می لا سه وکیف پرد علب ؟ 

رق کب عر الا مھا رآ تر وای ہ وی أه الکقاب ‏ 
و اا ل السا جو ر وا 

قلت مادکره من أمر السلام فائدةً من فوائد الغيار. وفوائده أكثر من ذلك» 
فمنها: أنه لا يقوم له» ولا يُصدّر ني المجلس» ولا قبل يده ولا يقوم لدی 


(۱) آخحرجه البخاري )٦۲۳۲(‏ ومسلم (۲۱۹۰) من حديث آبى هريرة. 

(۲) آخرجه البخاري (۱۲) ومسلم (۳۹) من حديث عبد الله بن عمرو. 

(۳) کما في حدیث آبي هریرة عند مسلم (۲۱۹۷). 

)۲۱۹٣۳( ومسلم‎ )٦1۲۰٥۸( کمافي حدیث آنس عند البخاري‎ )٤( 

)٠(‏ في اللأصل: «فلل» من غير نقط مُعلمًا عليه بالحمرة» وفي الهامش: «ظ»» آي: فيه 
نظر. والظاهر آنه مصحُف عن المثبت. 

(7) في الأصل: «لا)» تصحيف. 


1 


رآسه» ولا يخاطبه بآخي وسيدي وولیي ونحو ذلك ولا يُدعَی له بما يدع به 
للمسلم من النصر واليز ونحو ذلك» ولا يصرف إليه من أوقاف المسلمين ولا 
ین [گراچےء ولا پت شیا تا ول ادات ولا هبدا مسلتا ولا یکت 
من المصحَف وغيرٌ ذلك من الأحكام المختصة بالمسلمين؛ فلولا اللهي 
لعامَلّه ببعض ما هو مختص بالمسلم. 

فهذا من حيث الإجمالء وأمًا من حيث التفصيل ففي شروط عمر 
كته (وآن لا تمشبه بالمسلمين في شي ء من لباسهم في قلنسوة...)» 
فيمنعون من لباسها لما کان رسول الله ل وصحابته یلب سونہاء ولم یزل لبسها 
عادة الأكابر من العلماء والفقهاء والقضاة والأشراف والخطباء على الناس» 

ستمر الأمر على ذلك إلى أواخر الدولة الصلاحية فرغب الناس عنها. 

وقد روئ العوّام بن حَوشب» عن إبراهيم التيمي» عن ابن عمر: كان 
للنبي ييا قلَنسوة بيضاء لاطئة يلبسها(). 

وكان لعلي رنه قلنسوة بيضاء يلبسها". 


(۱) آخرجه آبو يعلى كما في «المطالب العالية» )۲۲٤٠١(‏ _وعنه أبو الشيخ في «أخلاق 
النبي وج4 )۳١١(‏ _والعقيلي في «الضعفاء» (۳/ )۲١١‏ وابن عدي في «الكامل» 
)٥۷ /(‏ والطبراني (۱۳/ )۲١ ٤‏ والبيهقي في «شعب الإيمان» (۲١۳)»ء‏ كلهم من 
طریق عبد الله ٻن خراش عن العوام بن حوشب ٻه. 
وقال البيهقي: «تغرد به ابن خحراش» وهو ضعيف». بل هو منكر الحديث جدا» وقد 
اتهم بالکذب. وله شاهد من حديث عائشة وعبد الله بن بسر اء ولكن إسناد 
كليهما واه. انظر : «السلسلة الضعيفة) .)۲١۳۸(‏ 

)۲( اشر ابن اسعد#الطبتاب ۲ والدولابي في «الکنیٰ» (TTT A)‏ ا 


رئي على علي يكن قلنسوة بيضاء مَُضرَبة (أي: مخيطة). وفي إسناده لين. 


TI 


وذکر سفيان عن عبد الله» عن نافع» عن ابن عمر آنه کان لا یمسح علیٰ 


العمامة ولا غل القلتسوة؟. 
Er:‏ ع 2 ن ا 
وقالت آَم تَهار: كان نس يمر بنا في كل جمعة على بردّون عليه قلنسوة 
لاط ). 


فإِتّما نی عمر ره نة أهل الذمة عن لبسها لأا زى رسول اله كلا 
وصحابته من بعده وغيرهم من الخلفاء بعده» وللمسلمین برسول الله و 
زاضطاه اسر قدو فال كلق ورا اقتا ن رل لل ل وتا ده 
وهم أولى الناس باتباعه واقتفاء أثره. 


والعلماء يلبسو غا إذا انتهوا في علمهم وعزهم' وعظمت منزلتهم 
واقتدیٰ الئاس بہم» فیتمیزون بها للشرف على من دونهم ل لما رفعهم الله 
بعلمهم على جَهّلة خلقه. والقضاة تلبسها هيبة ورفعةء والخطباء تلبسها على 


(۱) آخرجه ابن آبي شیبة )۲۳۶١(‏ وابن المنذر في «الأوسط) (۲/ )٠۲ ١‏ من طريق سفيان - 
هو الثوري -به» دون قوله: «ولا على قلنسوة». وقي «سنن الدارقطني» )۳۷١(‏ من 
طريق يحي بن سعيد الأنصاري» عن نافع» عن ابن عمر أنه كان إذا مسح رأسَّه رفع 
القلنسوة ومسح مقَدَحَ رأسه. 

(۲) أخرجه ابن أبي الدنيا في «العيال» (۲۸۳) وآبو القاسم البخوي في «(معجم الصحابة» 
)١۹(‏ والحافظ ابن حجر في «الأحاديث العشرة العشارية الاختيارية» )٥(‏ وقال: 
هگا [شتاد خسن عو قرف. 

(۳) في الأصل: «وغيرهم»» والمثبت من نشرة صبحي الصالح. 

)٤(‏ ني الأصل: «فيمهرون» مهملا مع استشكاله ب«ظ» في الهامش. ولعله تصحيف عن 
الوه 
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المنابر لعلو مقامهم؛ فيّمنع أهل الذّمة من لباس القلنسوة لعدم وجود هذه 
المعاني فيهم. 
فصل 
قولهم: (ولا عمامة). 
قال بو القاس : والعمامة ب يُمتعون من لبسها والتعمّم بها؛ إن 
العماتم مي تيجان الحرب وعزها جلى ساق الأ ين سواهاء وليسها رسول 
الله 4ة والصحابة من بعده» فهي لباس الحرب قديمًاء ولباس رسول الله كيا 


والصحابة» فهي لباس اللإسلام. 
قال جابر ريئفكتة: دحل رسول الله ا مكة عام الفتح وعليه عمامة 
ودا 


المليح» عن أبيه أن رسول الله ياه قال لأصحابه: «اعتمّوا تزدادوا جلمًا»» 
ا «العمائم تیحان العرب)(٠.‏ 


02 كذا في الأصل ولا غبار عليهء وقد يكون «(إن» تصحيقًا عن «إذ» التعليلية. 

)۳( آخر جه مسلم .)۱۳١۸(‏ 

)٤(‏ آخرجه الترمذي في «الحلل الكبير» )٠٤١(‏ والطبراني في «الكبير» )٠۹٤١ /١(‏ والبيهقى 
في «الشعب» )0٥۸٤۹(‏ كلهم من طريق عيسى بن يونس به. ورواية الترمذي والطبراني 
مقتصرة على الجملة الأولى فقط. وأبو المليح هو ابن الصحابي: أسامة بن عمير 
الهذلي رنه والحديث من مسنده في هذا الطريق. وروي من طرق آخرى عن 
عبد الله بن آبی حمیدء عن آبي المليح» > عن ابن عباس ريفعتها مرفوعا (مقتصرة 


TA 


وقال المغخيرة بن شعبة: توضصا رسول الله بي ومس بناصيته» وعلى 


CF 


تحت العمامة فمسح مُقَدّم رأسه» ولم ينقض العمامة 


وقال أنس: رأيث النبي ياه يتوضًاً وعليه عمامة قطرية» فأدخل يده من 
GT‏ 


وفي الحديث عن النبي بياة: «قَرْق ما بيننا وبين المشركين: العمائم على 


القلانس»". وهذا وإن كان إخبارًا بالواقع» فاه إرشاد إلى المشروع. 


)1( 
(۲) 


(۳) 


م الجعاة الأول اة كا جد ای يعلى في «المعجم» )٠١١(‏ وابن حبان في 
«المجروحين» (۲/ ۱ ) والحاکم HATE)‏ والخطيب في «التاريخ» TTI‏ 
وآیًا کان فالحدیت لا يصح؛ عبید الله بن أي حميد (ضعيف ذاهب الحديث» كما 
قال البخاري فيما نقله الترمذي عنه عقب الحديث. 

وللجملة الأول طريق آخر عن ابن عباس عند الطبراني في «الكبير» TTY‏ 
ولكنه واو أيضًا. وللجملة الثانية شاهد من حديث علي عند القضاعي في «(مسند 
الشهاب» (1۸)» ولكن إسناده واه بمرّة» وتمامه: «...والاحتباء حيطاناء وجلوس 
المؤمن في المسجد رباطه»» وإنما صح ذلك من قول الزهري عند البيهقي في 
«الشعب» .)٥۸٥۲(‏ وانظر: «الضعيفة» (۲۸۱۹) و«آنيس الساري» .)٤٤۹(‏ 

آخحرجه مسلم .)۲۷٤(‏ 

خر جه ابو داود )۱٤١(‏ وابن ماجه (۲۸۱) والحاکم (۱۹۹/۱) والبیهقي (۱/ .)٠۰‏ 
والحديث ضعيف لجهالة أبي معقل الراوي عن أنس ريئكةتة. انظر: «(ضعيف أبي 
داود- الأم» .)٠۹(‏ 


آخرجه ابو داود )٤۰۷۸(‏ والترمذي )۱۷۸٤(‏ والحاکم (۳/ )٤٥۲‏ وغیرهم من طریق 


عن أيى الحسن العسقلانی» عن أبى جعفر بن محمد بن رکاتة عن یه عن جه قال 
الترمذي: «هذا حدیث غریب وإسناده لیس بالقائي ولا نعرف أبا الحسن العسقلاني ولا 


TY 


وقال معاوية» عن أبي إسحاق» عن صفوان بن عمرو» عن 
الفضيل'“ بن فَضالة» عن خالد بن معدان قال: «إن الله أكرم" هذه الأمّة 
بالعصاتب والأآلوية)". يريد بالعصائب العمائم كما في الحديث': 
«فأمرهم أن پمسحوا علیٰ العص اف2 والتساخين»»ء فالعصائب: العمائم» 
والتساخين: الخفاف. 

قالوا: والعمائم ليست من زي" بني إسرائيل» ونما هي من زي العرب. 


وقالا أبو القاسم: ولا ممن الذفي من العم ا فاه لاع تف دار 


ابن ركانة». وانظر: «إرواء الغلیل» )٠٥۰۳(‏ و«آنیس الساری» .)٠٠٠۹(‏ 

(1) في الأصل: «الفضل»» تصحيف. 

(۲) في الأصل والمطبوع: «ألزم»» تصحيف. 

(۳) لم أجد من آخرجه عن خالد بن معدان موقوفا عليه من قوله. وقد آخرجه سعید بن 
منصور (۲۰۲۸) عن إسماعيل بن عياش عن صفوان بن عمرو قال: سمعت خالد بن 
معدان وفضيل بن فضالة يقولان: قال رسول الله واياة: «أكرم الله هذه الأمة بالعمائم 
والألوية)» وهذا مرسل رجاله ثقات. وروي موصولا من حديث أنس عند أبي يعلى 
(المطالب العالية: )۱۹١۳‏ والعقيلي في «الضعفاء» (۲/ ۲۲۳) وابن عساكر في «تاريخ 
دمشق» (7/ )١١١‏ دون ذكر العمائم» وإسناده واوء قال العقيلي: لا أصل له. 

)٤(‏ ای از کو ی ییا ت و 

َة بإسناد جيد انطو : انیس آلسازئ؛ (۷ 0(. 
e )٥(‏ «العمائم»» سبق قلم يطل الاستشهاد بالحديث وتفسيره الآتي. 
() في الأصل هنا وني الموضعح الآتي: «زمن»» تحريف. 


¥9 


قلت: فلو خالفت عمائمُهم عمائم المسلمين في لون آو غيره» فهل 
يُمكنون من ذلك؟ يحتمل أن يقال بتمكينهم منها لحصول التمبيز المقصود 
ويحتمل أن لايُمكنواء إذ المقصود أتّهم لا يلبسون هذا الجنس كما لا 
بر بوق الیل ولو دزت عن عیول السامین لال رکرچا عر وليسرام 
أهله» كما يُمتعون من إرخاء الذوائب. 

ولم آجد عن احمد نصا ف أبسهم العماتي زلكن فال المقاخرون من 
أتباعه: لهم يدون في أطراف عمائمهم وقلانسهم ما يخالف لولّها كخِرَقٍ 
ضفر ونحوها. وحكوا في جواز تمكينهم من الطيالسة وجهين» وإجراء) 
الوجهين في العمائم أولىء [فهي أولى]"' وأحق بالمنع لما تقد 

وقال أبو الشيخ““: خلا أحمة ياليو حدقا الدّورقي» بلدا 
على پن,الحسن بن شقيق حلفا ابن المبارك حدقا تعقر: أت عحر بن 
عبد العزیز كتب أن امْنع مَن قبلكم» أن لا يَلبّس نصراني قباءً ولا ثوب خز 


)١(‏ غير محرر في الأصل» يشبه: لحر وصفر)» فأثيت صبحي الصالح بجببله: «بحمرة أو 
م غرم ولعو م اا وال ت قر ال سراب أطر :الم سرعب( 77 4۷١‏ 
و«الإنصاف» ٤۸ /٠١(‏ ٤)ء‏ و«كشاف القناع» (۷/ ٠١١‏ -نشرة وزارة العدل). 

)۲( في المطبوع: «وأحد»» تصحيف. 

() زيادة يستقيم با السياق» ولعلها سقط نحوها لانتقال النظر. 

)٤(‏ في «کتاب شروط عمر)» وهو في عداد المفقود كما سبق. ورواته كلهم ثقات» شيخه هو 
أبو جعفر البخدادي الحذّاء (ت۲۹۹)» وتقه الدارقطني؛ إلا أن معمرًالم يدرك عمر بن 
عبد العزيز. وخر جه أيصًا ابو يوسف في «الخراج» (۲۷۹) عن عبد الرحمن بن ثابت بن 
ثوبان عن أبيه أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى عامل له... إلخ بنحوه. 


TY) 


ولا عصب» وتَقَدَّمْ ني ذلك أشد التقدم حت لا يخفى على أحل نهن عنه. وقد 
ذور لي أن كيرا مسن قبلك من النصارى قد راجعوا لبس العمائم وتركوا 
المناطق على أوساطهم واتخذوا الو فر" والچمام") ولعَمْري إن کان 
إضنع ذلك قيما يلك إت ذلك يك قیعف وخجزء فانظر کل شي« میت نه 
رمت فی فاد ترم فبه ولا تر مغه شیا 

احمد ب الخ جا اخم اا سا ین لیما ا 
بو مَعشّر» عن محمد بن قيس وسعيد بن عبد الرحمن بن حجان قالا: 
دحل ناس من بني تغلب على عمر بن عبد العزيز عليهم العمائم كهيئة 
العرب» قالوا: يا أمير المؤمنين» ألجقنا بالعرب. قال: فمن أنتم؟ قالوا: نحن 
بو تغلب» قال: أوّلستہ من أوسط العرب؟ قالوا: نحن نصارئ. قال: على 
بجَلّم» فأخذ من نواصيهم وألقى العمائم» وشقّ من رداء کل راسومي 
شبرًا يُحزم به. وقال: E N E‏ 


کی الا ضع وار نر من الال ووه الكر: والمر كيجا ار ر كس الهج وهر ما 
بلغ الأذنين» ويُجمع على «الوفار». 

)۲( جع الجحة رهي هن الشحر ما باع المتكين. ويجمع أيضا على «الجْمَم»» وهو ما 
اه صبحي الالح وتحجطا ماف الأصل. 

(۳) في الأصل: (سلمان»» تصحيف. هو سعيد بن سليمان الضبّى الواسطى» الملقب 
بااسعدرهة رری ن آي مقر جيم بن عيد الوخمن الكحدي. 

() لم أعرفه» وفي بعض نسخ «الاقتضاء» :)۳١۷ /١(‏ «(سعد» بدل «(سعيد». 

)٥(‏ في الأصل: «وراء)» تصحيف» والتصحيح من «الاقتضاء». 

0 الاخ اا لی ار اس لالد ا و س لحا ا ا ا 
إكاف) تكون للحمير واتُروج للخيل. 


TV 


لس 
م 
مه 


ین شی ان۵ . 

حدتنا خالي» حدثنا محمد بن عبد الوهاب بن موسى الحسقلاني» 
دا شر بن قران دا الککے بن عمو الرعینی فال تب 
عمر بن عبد العزيز إلى آمصار الشام: لا يمشي نصراني إلا مفروق الناصية» 
رلا پلیس ا6 زلا شی إلا پر نار من جلة: ولا پلہس طبلساتاء ولا بلس 
سراویل ذات حم ولا يليسعلا ذات ل ولا وکپ ق ہي 
ولا يوجد في بيته لاح إلا انتهب» ولا يدخل الحمام يوم الجمعة يهودي ولا 


نصراني ج تضیا 1 a‏ 


حدثنا آبو یعلیٰ» عن ابن مسهر» حدثنا عبد الله بن إدريس» عن 
ا کے 


عبد الرحمن بن إسحاق» عن خليفة بن قيس»› عن خالد بن عرفطة قال: 
كتب عمر بن الخطاب ر تة إلى الأمصار أن تَجَرَ نواصيهم ييي 


(۱) لم آجد من آخرجه بهذا السياق. وروي بنحوه من وجوه آخر» وستاأتي قريبًا. 

(۲) في الأصل والمطبوع: «مبشرا» تصحيف. 

(۳) في الآصل: «كذبة»» تحريف. والخدّمة: مخرج الرجلين من السروايل» والمراد هنا: 
رہاط بُرہط په آسقل رجل السراویلء ویقال له آيصًا: المحَدّم. 

(6) عَدية النعل: المرسلة من شتراكه. 

)٥(‏ وآخرجه ابن رَبْر الربعي في «شروط النصاری» (۲۳)-ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ 
دمشق») (۲/ -)۱۸٩۵‏ من طریق آخر عن يسرة بن ضقَوان به. والحكم بن عمرو ضعيف» 
إلا آنه توبع علیٰ کثیر مما ذکره عن عمر بن عبد العزیز كما سبق وسيآتي. 

. في الأصل والمطبوع: اہر )» د تصحف‎ )٦( 


i Ê 


النصارى - ولا يلبسوا ألبسة المسلمين» حتى يُعرّفوا. 
حا اخ بى لجسي الجداب حدثنا أحمد بن إبراهيم الورقيء 

حدثناعلي بن الحسن بن شقيق» حدثنا ابن المبارك حدثنا معمر أن 
عمر بن عبد العزیز کتب: أا بحد» فلا لاک ودی ولا تضراي غل ازج 
وليْرْكبَنَّ عل إکافی» ولا يرك نساؤهم على راحلةء ولیکن ركُوبهم علیٰ 
آکائیہ رقم ی ذلك سما با 

وقال الخلال في «الجامع»“: باب ما يؤخذ به النصارى من اتخاذ 
الزنانير» وعلى نسائهم من زيهم. آخبرني محمد بن أبي هارون ومحمد بن 
جعفر قالا: خدتنا بو الخارت قال: قال آخمد: ينبغي أن يؤخذ آهل الذمة 
بالزناز ل و بذلك. 


9 وآخرجه آيصًا البلاذري في «أنساب الأشراف» )۱۳١ /۱١(‏ عن عبد الله بن صالح _ 
وهو ابن مسلم الحجلي -عن عبد الله بن إدريس به. وإستاده واو» عبد الرحمن بن 
إسحاق وخليمة بن قيس» كلاهما ضعيف. وقد روي عن عبد الرحمن بن إسحاق 
عن خليغة بن قيس بلفظٍ آخر وسیاتی ( ص٦۳۹‏ - ۳۹۷). 

(۲) في الأصل: «ولكن»» والمثبت أشبه. 

)۳( جزمن كاي صمر بن عيد الجر الذي تقذم يشي الإسناد ريا 

ESTAS 

)٥(‏ في الأصل مسبوق بواو العطف «(وبالزنانير». وني مطبوعة «الجامع»: «بالبواقي 
والزنانير»» وكذافي ترجمة الباب: «اتخاذ البواقي والزنانير». ولم أتبين معن 
«البواقي»» ولعل فيه تصحيمًا. 

(1) في الأضل: «(مذلون». 


TV 


حدتا بین بن جعقر بن عبد اف2 بن الزیرقان حدثنا یحییٰ بن 


الک" حدڻنا عبد الله پڻ غر عن نافع» ای قر ا SEE‏ قال: 
[اقر] عم 2 E E RI ii‏ 
الا بال 15 


حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل» حدثني أبي» حدثنا عبد الرزاق*» 
ٿنا معمر» عن عمرو بن ميمون بن مهران قال: كتب عمر بن عبد العزيز ‏ 
رک مال ان را الف اوی آ و ر فر اروا وای 
نواصیهم» وأن تسد مناطقهي» ولا یرکب وا على سرچ ولا یلیسوا دض 


)۷( ا ين آبي عبد الله)» - خحطاً. وفي مطبوعة «الجامع» : «(عبيد اللّه)» تصحف . 

(۲) في اللأصل: «الكسر»» تصحيف. 

)۳( كذا في الأصل» ولفظ «الجامع»: «عن نافع أن عمر رصَتةا» ليس فيه: «(عن ابن 
عمر)» وقي مصادر الشخريج: «عن نافع عن أسلم أن عمرا. وسيأتي من كلام هبة الله 
الطبري قريبًا آنه هو الصواب. 

(6) آخرجه عبد الرزاق (۲۹۰)؛ وأبو عبيد فق «الأموال» )١١ ٤(‏ غن عبد الرحمن بن 
مهدي؛ كلاهما (عبد الرزاق وعبد الرحمن) عن عبد الله بن عمر» عن نافع» عن 
آسلم أن عمر... بنحوه. وني رواية عبد الرزاق زاد عبد الله: «وفعل ذلك بهم عمر بن 
عبد العزيز حين ولي». وإسناده لا بأس به في الشواهد» عبد الله بن عمر هو العْمَري» 
دوق جل لین فیه: 

.)٠١١٠١٤( هو عنده في «المصنف»‎ )٥( 

() في الأصل: «ويحزنوا» بالنون وإهمال الباقي» تصحيف. 

(V)‏ في الأصل: «عسا)ء تصحيف. والعصب: نوع من البرود اليمنية يُعّْصّب عَزله. 


V0 


ولا زاء وأن يُمتَع نساؤهم أن يركبوا" الرحائل» فإن قدر على أحد منهم 
فعل ذلك بعد التقدم إليه فان سَلَبَه" لمن وجده. 


فصل 
ويمنعون من التلحي» صرح بذلك أصحاب الشافعي في كتبهم. 
وقال بو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري في شرح كتاب 
عمر بن الخطاب بعد أن ذكر المنع من لبس العمامة: وكذلك لا يتلخّى لما 
روي عن النبي با أنه أمر بالتلحي ونهى عن الاقتعاط) وإنّما أمر به 
المسلعين وتن آمن به وقد بأفعالةء فتن قعله من آعة فإنا يشعلة اتبا 
لأمره واستعمالًا لستته. وهو زي العرب من آباد الدهر وليس هو زي بني 


إسرائيل› »فلا ینکن الذي منه» لألّه لیس زي قرمه قیما مضی» فنجب أن لا 
یکون زبًا له الآن. 


قال أبو عبيد في هذا الحديث: أصل التلسى في لبس العمائي وذلك لأن العمائم 
يقال لها المقَعَطة“» فإذا لاثها المعتمُ على رآسه ولم یجعلها ثحت حنکه() 


)١(‏ كذافي الأصل و«الجامع». وأصلحه صبحي الصالح إلىئ: «يركبن». 

(۲) في الآأصل والمطبوع: «سكنه»» تحريف. 

(۳) في الأصل: «الأساط)»ء تصحيف. والحديث ذكره أبو عبيد في غريب الحديث» 
)٥۳۷ /۲(‏ ولم يسنده. وهبة الله الطبري صادر عنه 

)٤(‏ في الأصل: «المقتطعة)» تصحيف. 

(8) ق الاضل امتا س حف 


V1 


يل؛ اقتعطها * فى المثهى عنها فإذا آدارها تحت الحتك قيل: 
تلحاهاء وكان طاوس يقول: تلك عِكَّة الشيطان"» يعني التي لا لى بہا. 
قال آبو القاسم: وعكَّة الشيطان آهل الذمة با أولى! 
قال وكذلك إ6 تمر لا ورسلوة آطراف اما عاف کی ر رکه کا 
هذا هو السنة في التعمّم بفعل رسول الله 44“ [وابفعل عبد الرحمن بن عوف 
فیما روئ اليثم بن حميد يِ» عن حفص“ بن غيلان» عن عطاء بن ابي رباح» 


سے کے سرج 


عن عبد الله بن عمر كته أن رسول الله ية أمر عبد الرحمن نے شو فیا 
يتجهز لسَريَةٍ بعثه عليهاء فأصبح قد اعت بعمامة سوداء0. 

وقال أبو أسامة: [حدثنا] عبيد اللّه» عن نافع: كان اين قمر پعدہ ویر خیها 
بين كتفيه. قال عبيد الله: وأخبرني أشياخنا أتهم رأوا أصحاب رسول الله كلا 
بعتمُون ویُرخونما بین أکتافه ۷ 


(1) في الأصل: «اقتلعها»ء تصحيف. 

(۲) في الأصل: «عنه». 

)۳( آخرجه معمرٌ في «الجامع» (۱۹۹۷۸- مصنف عبد الرزاق) ومن طريقه أحمد في 
«العلل» (۲/ )٥٦۹‏ والبيهقي في «(شعب اللإيمان» .)٥۸١ ٤(‏ 

() كما في حديث عمرو بن حريث ريهْكَتة أنه رأى النبي يياه على المنبر وعليه عمامة 
سوداء» قد آرخی طرفیها بین کتفیه. آخرجه مسلم .)۱۳٣۹(‏ 

() في الأصل: «بن صفوان»» تصحيف. 

(1) اآخرجه البزار (۱۲/ )٠١‏ والطبراني في «الأوسط» )٤٩۷۱(‏ والحاکم )٥٤١ /٤(‏ 
وغیرهم من طریق الهیثم بن حمید به. وإسناده لا باس به. وأخر جه ابن إسحاق - كما 
في «(سيرة ابن هشام» (۲/ )٦۳١‏ -عمّن لا يتهم عن عطاء بن أبي ربا ح به. 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة )۲١٤۷۷(‏ عن أبي أسامة به» وإسناده صحيح. 


VY 


قإرخاء الذؤابة من زي آهل العلم والفضل والشرف» فلا يجوز أن 


ا 


أي: لا نتشبّه بهم في نعالهم» بل تكون نعالهم مخالفة لنعال المسلمين 
ليحصل كمال التمييز وعدم المشابهة في الزي الظاهر» ليكون ذلك بعد من 
المشاة فى الى الباطن؛ قإن المشامة قى أجتذهما تذعو إل المشامةق 
الآخر بحسبها. وهذا أمرٌ معلومٌ بالمشاهدة» فليس المقصود من الغيار 
والتمييز في اللباس وغيره مجرَدَ تمييز الكافر عن المسلم» بل هو من جملة 
المقاصد, والمقصود الأعظم ترك الأسباب التي تدعو إلى موافقتهم 


والني ل سن لأمته ترك النشبّه بهم بكل طريق وقال: « حالف هديا 
ھدے الہش گک :۰ 


(۱) آخرجه الطبراني (۲۰/ )۲٤‏ والحاكم (۲/ ۲۷۷) - ومن طريقه البيهقي )٠١١ /٥(‏ - 
من طريق عبد الوارث بن سعيد» عن ابن جريج» عن محمد بن قيس» عن المسور بن 
مخرمة أن النبي ية قال ذلك في خطبته بعرفة في شأن الدفع من عرفة بعد الغخروب 
ومن مزدلفة قبل طلوع الشمس خلافا لما كان عليه المشركون. رجاله ثقات إلا أنه 
اختلف على ابن جريج فيه» فآخرجه الشافعي - كما في «معرفة السنن» (۷/ )١١‏ - 
وای داوداق المو اسیا )١ ٩١(‏ واین آہے فة )۱۵٤۲١3‏ فن طرق ج ان جر 


TAS 


وعلى هذا الأصل أكثر من مائة دليل حي شرع لها في العبادات الى 
يحبها الله ورسوله تجثبَ مشابمتهم في مجرّد الصورةء كالصلاة والتطوع عند 
طلوع الشمس وغروبهاء قعوَّضنا بالتنفُل في وقت لا تقع الشبهة بهم فيه. ولمًا 
گان سوم یوم غاقیور اء لا جمكن التحريض عه ليره وات ير ذلك البو 
أمَرنا أن نض إليه يومًا قبله ويومًا بعده لتزول صورة المشابهة. 


ثم لما قهر المسلمون آهل الذمة وصاروا تحت قهرهم وحكمهم 
ارمع آم الوماين غر 2205 ارت الہ ؟ بالمملھن: کما آ ر الیے 
لا بترك التشه - بهم» فتضمّن هذان الأصلان العظيمان مجانبتهم في الهدي 
الظاهر والباطن حه OT EE‏ 
مخالفة لأهل الكتاب"» وناهم عمر رَََْعَنَةٌ أن يلبسوا نعال المسلمين. 


عن محمد بن قيس عن النبي ئة مرسلاء وهو أشبه. ثم إن فيه انقطاعًا آخر» ففي 
دوا اج ایی کے ھل اہی چرے اشرت ع صد بن کس 
وأما كون النبي ميه حالف هدي المشركين في ذلك فقد ثبت من غير وجه» منها 
حديث عمر في (صحيح البخاري» .)۱۹۸٤(‏ 

DED 

7 في الأصل زيادة: «بهم)» والسياق يستقيم بدونا. 

ای دیق شاد بی اوس وای تروچ ( ص ۸۹). 


Y۹ 


الأصل في هذا الباب ما ثبت في «الصجيح۲* من حديث الزهري'» 
عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس ريكعتها قال: كان أهل الكثاب 
يَسدلون آشعارهم» وکان المشرکون يفرقون رؤوسهم. قال: وکان رسول الله 
2 ا ا و کو ۴ 

والسدل في اللغة اللإرسال» ومعناه في الشعر أن رسول الله بل كان يُرسل 
شحره» وكان أولًا يعجبه موافقة أهل الكتاب فيما لم يُوَّمَّر فيه لمصلحة 
التآليف وغيرهاء فكان يحب أن يفرق شعره» فأمسك عنه حت يأتيه الأمر من 
ا فجاع الآ بالفر ق قضار هى السة 

والفرق هو آن يقسم شعر الرس نصفين بالسوية» ويجعل ذؤابتين على زي 
الأشراف الذي لم يزل عليه العَلويُون والعبًاسيّون. وهذا آخر الأمرين من فعله 
بلك وهن الذي استقرّت عليه الست فلايمكن مته أهل الذمة بل بومروت بان 

DEL E 0 ٍ 5 


(۱) للبخاري )٥۹۱۷ »۳٥۵۸(‏ ومسلم »)۲۳۳١(‏ ولفظهما في آخره: «ثم فرق بعد». وأما 
المثبت هنا: «(ثم أيربالفرق فكان القرق آي ارين قلفظ رواية همر عن 
الزهرې في «جامعه» (۲۰۵۱۸). 

0 ف الأصل: «التمرق)ء لصيف 

(۳) رسمه في الآأصل: «كاللبة». وأثبت في المطبوع: «كاللبنة» وقال في الهامش: «أي: 
گال رة ق جیب القمص؟! والكة: عا جمع أو لق من قول أو حيط وق حديف 


TA 


نا وتم ار ای ھی بن ااي تة من على رآسه شعرٌ 
من آهل اللا ورسم ى اياعه وعو آة تر تراصم. والتاصية مداو 
ربع الرأس» فإذا كان ربعه محلوقا كان علمًا ظاهرًا وأمرًا مشهورًا أنه ذمي. 
وهذا معن ماني كتاب أمير المؤمنين في الشروط: (وأن نج مقادم رؤوستا). 

قال آبو القاسم: آخبرنا علي بن عمر» آخبرنا إسماعيل بن محمد» حدثنا 
عباس الدوري» ثنا خالد بن مخلڍِ» عن عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن 
عمر» وعن عمر رصوانة: آھ کاٹ یکتب إلى عماله يمرم بجر تراصیه» 
يعني: آهل الكتاب. 

قال أيو القاسم: كذا قال خالدٌ: عن نافع» عن ابن عمر. وإتّماهو عن 
أسلم» عن عمر؛ كذلك رواه عبد الرحمن بن مهدي» عن عبد الله بن عمر 
العمري» وهو الصواب''. 

فصل 
في هدي رسول الله ية في حلق الرس وتر كه وكيفية جعل شعره 

لم یکن هديه اة حلق رأسه في غير نسك» بل لم يُحمَّظ عنه أنه حلق 

رأسه إلا في حج أو عمرة. 


مایا الان اة ق ت عن لرل ى ال أن ا عطي مات ي اه 
شعر). 
(۱) وقد سبق تخریجه من هذا الوجه قریبًا. 


0) 


4 ء I‏ 
وحلق الرأس أربعة أقسام: شرعي» وشركي» وبدعي» ورخصة). 


فالشرعي: الحلق في الحج والعمرة. 


والشركي: حلق الرأس للشيوخ» فإنهم يحلقون رؤوس المريدين 
للشيخ» ويقولون”"': احلق رسك للشيخ فلان. وهذا من جنس السجود له 
فار تجلی الراس بو ديه ودل 2 


وكثيرٌ منهم يعمل المشيخة الوثنية» فيرغم”“ المريد على السجود له 
ويسمیه وضع رس وأدبًا. وعلى التوبة له» والتوبة لاينبغي أن تكون لأحد 
إلا ر عب وعلی جلي ارا ال ولق الراس عیردیا لا تصلے |9 ن 
وحده» وكانت العرب إذا منوا( على الأسير جَروا نواصيّه وأطلقوه عبودية 
وإذلالا له» ولهذا كان من تمام النسك وضع النواصي لله عبودية وخضوعًا 
ردلا رترت فلن الف باصم لقح اترا وقد عن آنه 


(1) قسمه المؤلف في الطب النبوي من «زاد المعاد» /٤(‏ ۲۲۷) إلى ثلاثة أنواع: نسك 
وة وک کک جا ووواعا 

(۲) في الأصل: «ويقول»» ولعل المثبت أشبه. 

(۳) رسمه في الأصل يشبه: «تدلي» من غير نقط فأصلحه في المطبوع إلى «مذلة»» 
والشت به زاك الممادا شه 

(5) في الأصل: «فيري»» ولعل المثبت آشبه. 

() في المطبوع: «آمنوا»» خطاً. 

(0) في الأصل: «فابدر له)ء تحريف» وقدذره صبحي الصالح: «لإذلاله»» والصواب ما 
آثبتناه» ويدل عليه ما بعده. 


TAY 


قال: «من حلف بغير الله فقد أشرك»''. فکیف من نذر لغیر اللّه؟! 

وما الحلق البدعي فهو كحلق كثير من المُطوعة والفقراء يجعلونه 
شرطًا ني الفقر وزيا يتميّزون به عن آهل الشعور من الجند والفقهاء 
والقضاة" وغيرهم. 

وقد صح عن النبي با في الخوارج أنه قال: «سيماهم الفحلة". 


وقال عمر بن الخطاب تة لصَبيغ بن عسل وقد سأله عن مساتل 


خحشی* أن يكون من الخوارج. 


(۱) خر جه أحمد )٥٥۹۳ .٥۳۷۵(‏ وأبو داود )۳۲٣٣(‏ والترمذي وحسّنه )٠٥٩١(‏ وابن 
حبان )٤۳۸(‏ والحاکم (۱۸/۱) وغيرهم من حديث سعد بن عبيدة» عن رجل من 
كندة» عن ابن عمر وعتها. هذا إسناد أحمد» وعند غيره: «عن سعد بن عبيدة عن 
ابن عمر» لم يُذكر الرجل من كندة» وذكره محفوظ. وعليه» فالإسناد فيه لين لجهالة 
حال الكندي. والمحفوظ من حديث ابن عمر ما أخرجه البخاري )1۱٠۸(‏ ومسلم 
)۱٤٩(‏ عنه بلفظ: «إِن الله عز وجل ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» فمن کان حالقا 
قلخل بان آو لها 

e‏ «والمحاذ» ولم أتببّن صوابه» والمثبت من طبعة صبحي الصالح له 

(۳) أخرجه البخاري )۷٥٦۲(‏ من حديث أبي سعيد الخدري ريلفنة. 

)٤(‏ أخرجه اللإمام أحمد- ومن طريقه الخطيب في «الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة» 
(ص۲١٠٠-١١٠)‏ _ والآجري ني «الشريعة» )٠١١(‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى» 
٥۵ ¢0 (‏ بإسنادين صحيحين عن عمر ةكت 

)٥(‏ في الأصل: «حترل)» ولعله تصحيف عن المثبت. 


TAT 


ومن على البدعة الحلق #ند المصاتب يمورث القريب وتحرم قات 
المرآة قيخرم عليه اذلك» وقد برئ رسزل الله لمن الحالقة والصالةة 
والشاقًة()؛ فالحالتة: ا ی ف ا ا والصالقة: التي ترفع 


ر 


ANE O‏ ال فاا وآمًا الرجل فحلقه 
ا دعۂ کے یگ رھھا اور لد 


اک ااا یر ااا ایی ار ا ای ا 


4 


من ثور ونحوهاء فهذا لا پس به. 

وأمّا حلق بعضه وترك بحضه فهو مراتب: أشدها أن يحلق وسطه ويترك 
جوانبه كما تفعل شمامسة اللصارئ. ویلیه آن یحلق جوانبه ویدع وسطه کما 
يفعل كثيرٌ من السفلة وأسقاط الناس. ويليه أن يحلق مقدم رأسه ويترك 
مؤخره. وهذه الصور الثلاثة داخلة في القَرَّع الذي هى عنه رسول الله 
ال وبعضها أقبح ن پء 


فإن دعت الحاجة إلى ذلك لضرر برأسه أو لاستخراج أبخرة" تؤذي 
عينيه جاز حلق بعضه. وهل الأولى في هذه الحال: أن يقتصر علي ما 


(۱) كما ني حديث آبي موسئ الاأشعري روهت عند البخاري (۱۲۹7) ومسلم .)٠١٤(‏ 
(۲( کماني حدیث عبد الله بن عمر يته آخر جه البخاري )٥۹۲۰(‏ ومسلم (۲۱۲۰). 
ل الاضاة (الحرة)» والمثبت آشبه. وأصلحه في المطبوع إلى «(ضفيرة»! 

ف الاضل: اوهذاك ولحل ضيف المشيكة: 


TAS 


فصل 
وأا ا ر اؤ > نان شال قالأفضصل أن وجل ڈرابتبن عن الجمين 
الاك ولا سل ولا بقارا فوایا وا دا ولا بجی کله کے وکر 
ای و سقط تون می عل ار ای یکل عدا کو 
اق اقصر آل هة الأفة أو فر قيا سيت ل وات فر يداه قان 
جاز سدلّه من غير کراهة. وهکذا کان هدي رسول الله ا في شعره: إن طال 
فْرقه والا ترکه. 
والمقضوذ آل آهل الذمة يو خذون بعميرهم عن المسلمين فى شعررحم: 
إمّا بجر مقادم رؤوسهم» وإِمًا بسدلها. ولو حلقوا رؤوسهم لم يعرض لهم. 
ا 
قل کرت من اسا لكر ن ترك هابر دال ق 
اروت ر لاوا رو مت اھا اسرب رخادھم ہی کا۲ 
قال بو القاسم الطيري الفقيه الشافعي؛ ولا يليسو الأردية: إن 
الأردية من لباس العرب قديمًا» وكان رسول الله اي يرتدي والصحابة من 
جد وقر زي السامية وفغل رسول الله اة وأصحابه. 
ثم ساق الأحاديث في لبس رسول الله اة الرداء» ثم قال: فلا يُمكن ذمي 


(( في الآصل : «اعاده» غير محرّر» ولعله تصحيف عن المثبت. 
(۲) في الآصل بظاء» سهو. 
69 ف الال اوا يه مقف الاف: 


TA® 


من لبس اهلد الارديت وعو ايد بن حل ابی نة أن امل الذمة ل 
مم الود 

قال واا الطيلسان فهو المقور' الطرفين: الف الجانيين» 
الملفف بعصًه إلى بعض» فإن العرب لم تكن تعرفه ولا تلبسه» وهو لباس 
اليهود والعجم» والعرب تسميه ساجًا. 

ويقال: اول من لبسه جُبير بن مطعم بن عدي بن نوفل بن عبد منافِ 
i 1 :‏ ة : 8 ۱ 
فیما ذکره الزبیر بن بکار' : حدثني سعيد بن هاشم البکري» عن یحی بن 
سعيد بن سالم القداح قال: ول قرشي لبس ساجًا جبیر بن مُطعم» اشتري له 
بآلفي درهم» وقال: لا آحسبه إلا ال و لواد ار چا 99 


وروي أن عبد الله بن عباس رتكا أحرم في ساجة. فهو لباس 


)١(‏ «لبس» سقط من المطبوع. 

ف الاضل: «مفور»» وني المطبوع: «المخوّر»» كلاهما خطاً. جاء في «إسفار الفصيح» 
(ص :)۸۸١‏ «الطيلسان هو الرداء المُقَرر أحد جانبيه». و«المقوّر» في الأصل: كل 
شيءَ قطع مستديرًا من وسطه. والمراد هنا: أنه فطع طرفاه باسدارةٍ» أو تسج عل 
تلك الهيئة. 

)۳( أخرجه عنه الخطيب البغدادي في «المتفق والمفترق) (۲/ )٠٠۸١‏ في ترجمة 
سيد پن هاشم البکري. 

€3 أي: ِن فيء حُلوان أو جَلولاء» كما عند الخطيب. هما بلدتان متجاورتان فتحتا فى 
خلافة عمر ريهكَنة» تقع آثار الأولئ اليوم في غربيً إيران» والثانية مدينة قائمة في 
شرق العراق في محافظة ديالى. 

(ه) لم أجده عن ابن عبّاس. وإنما روي لبس الساجة عن جابر» فقد أخرج مسلم 
(۱٤۷/۵‏ من حديث محمد بن علي بن الحسين آنه دخل على جابر يسأله عن 


TA“ 


مُحدّث عند العرب» وهو من لباس بني إسرائيل. 

ٺم ذكر نس عن رسول الله كلا أله ذكر الدجال فقال: «يتبَعه سبعون ألا 
من يهود أصبهان عليهم الطيالسة»'. 

وقال آبو عمرانآلجّوفی: نظ ر نس إلى الاس يرم الجنعة عليهم 
الطيالسة فقال : كأتهم الساعة يهود خيبر ی ا 

N e O EE 

قال: وقد عات أنس بن مالك فى الصدر الأول على مَن لبس الطيلسان 
من المسلمين وشبّههم بأهل الكتاب. 

وقد روي عن النبي ياة: «من تشبه بقوم فهو منهم 

ئال: رلأ يرك آهل الما بليسرن طبالهم فوش غماتم لأفعة 
يفعله أشراف المسلمين وعلماؤهم للتمييز عمّن دونهم في العلم 
والشرف» وليس أهل الذمة هلا لذلك» فيمنعون منه . 


حجة النبى اة فوجده «في ساجة ملتحمًا بها). كذا في بعض النسخ» وفي بعضها 
واسنن أبي داود» ٥(‏ ۱۹۰): «نِساجة». انظر: «مشارق الآنوار» (۲/ ۰۲۷ ۲۲۹» 
۲)» و«شرح النووي» RIVIN‏ 

(۱) اخرجه مسلم .)۲۹٤٤(‏ 

(۲) آخرجه البخاري .)٤٩۰۸(‏ 

(۳) لم أجده» بل صح عنه آنه کان یلبسه» کما ني «طبقات ابن سعد» (۹/ ۲۰۳). 

(€) سیق قر يا: 

)٥(‏ في الأصل: «عن»» والمثبت أشبه. 
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قال: وني کتاب عمر؛ ولا پأيسون التعلي). 

قال: فيمنع آهل الذمة عن لبس جميع الأجناس من التّعال. والتعلان 
هي ف زی العرب من آباد الدهر إلى يومنا هذا. ثم رسول الله لاء كان 
يلہسها ويستعملهاء وكذلك الصحابة من بحده. 

وقد روي عن آنس عن النبي کلة: «أمرتُ بالتعل والخاتي»("'. 

ئم ساق من طريق موسى بن عقبة» عن آبي الزبير» عن جابر قال: قال 
رسول الله اة في غزوةٍ غزاها: «استكثروا من التّعال» فان أحدَكم لايزال 
راکبًا ما کان منتعگد»"'. 


وقال أنس: كان رسول الله ية يصلي في نعليه؟. وكان لنعليه 


eld (0‏ «هم)» ولعله تصحيف عن المثبت بتقدير «النعال»ء والضمائر الآتية 
تيده. وغيّر صبحي الصالح الجميع إلى التثنية. 

9 آخرچة الطبراني في «الأوسط )۳٠٠۳(‏ وني «الصغير» -)٤١۳(‏ ومن طريقه الخطيب 
في «تاريخه» (۹/ )٤ ٠١١‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١٠١١۲(‏ _ بإسناد تالف» 
فيه عمر بن هارون» متروك متهم بالکذب. 
تنبيه: خر جه الضياء في «المختارة» (۷/ ٥9‏ من طريق آخر فيه متابعة لعمر بن 
هارونء» تابعه عبد الله بن المبارك, الإمام الجليلء وقد غر ذلك محقق «المختارة) 
فقال: إسناده صحيح. وليس كذلك» ففي اللإسناد إلى ابن المبارك: أحمد بن 
محمد بن الأزهرء وهو واءٍ» يروي المناكير ويأتي عن الأآثبات بما لا يتابَع عليه. 
فالحدیث باطل» کما قال ابن عدي في «الکامل» (۱/ .)٤٦۳‏ 

9 رجه آبو داود )٤۱۳۳(‏ وأبو عوالة قي «مستشخرجه» (4۱۱۳) من طریق موسي ا 
عقبه به. وآخرجه مسلم (۲۰۹۳) من طريق آخر عن أبي الزبیر به. 

.)٥٥٥( ومسلم‎ )۳۸١( آخرجه البخاري‎ )٤( 


TAA 


E 

وقال عمر بن الخطاب رَيكَْعَنة: عليكم بالتعال فإِنّها حلاخيل الرجال". 

e‏ اتا فاو اسه واس ا الى 
يسكّونه التَهْسّك"» فيجب أن يُحمَّلوا على عادة لباسهم. 

ا مو 5 الغ ل شراق والا فا قا ر وان 
لباسها. انتهی. 

فإن قيل: فقد كان اليهود يلبسو نها على عهد رسول الله ياء في المدينة 
وحولها ويرتدون ويّفرقون رؤوسهم ويلبسون العمائم» ولم يمنعهم من 
شيء من ذلك» ولهذا قال: إل البهود لا بُصلون ني نعالهم فځًالفو هم۱٤‏ 
وشكة رسول الله اة أحق ما اتبع» ولم بُلزمهم بالغيار ولا خليفتّه من بعده 
آبو بكر الصديق ركت 


(۱) خر جه البخاري (0۸0۷» )٥۸0۸‏ من حديث أنس رنه 

(۲( خر جه وكيع في «الغرر» - كما في «كثز العمال» /٠١(‏ ٤۸٤)-عن‏ الأحنف با اا 
قال: قال عمر بن الخطاب: استجيدوا النعال فإنها خلاخيل الرجال. 

)۳( نوع من الحذاء يغطي القدم»› ولا ساق له» كالصندلة» أصله في الفارسية فشك بالجيم 
المهموسة»ء فعرٴبٽت بالتاء (کماهت) والجيم N r‏ والشين E PN‏ انظر: «المخرب 
في ترتيب المعرب» )۱١١ /١(‏ و«المعجم العربي لأسماء الملابس» (ص٤۲۷)‏ و«سواء 
یلعای ارو اع اک رکالم ة۱ 

)£( ار جه أب ی داو )۲٥۲(‏ واپن حجان (۲۲۸۷) والط براي (۷/ ٠۰‏ والحاكم 
۰ دیق اة بن آوس رََوللَهَعَنّة بإسناد حسن. انظر: «(صحيح أبي 
داود- الام» .)٦٥۹(‏ 


TA“ 


ا إنما اعتمد أمير المؤمنين عمر بن الخطاب ركن ومن بحده ق 
لغيار شتته كلا فإنّه أرشد إلى مخالفتهم والتمير 0 عنهم» حيٿ لم يکن 
إلزامهم بالغيار إذ ذاك مُمكتاء لان المسلمین لم یکونوا قد استولوا علئ أا 
الكتاب وقهروهم 2 وملکوا بلادھمء بل کانت آکثر بلادھم لھم وهم 
فيها آهل صلح وهدنة»ء فكان المقدور عليه إذذاك أمرَ المسلمين 
[ب]مخالفتهم بحسب اللإمكان. 


فلا فتح الله على المسلمين أمصار الكفار وملكهم ديارهم وأموالهي 
وصاروا تحت القهر والذل» وجرت عليهم أحكام الإسلام= ألزمهم الخليفة 
الراشد والإمامٌ العدل الذي ضرب ال الحقّ على لسانه وقلبه وأمر رسول الله 
اة باتباح شه عمرٌ بن الخطاب بالغيارء ووافقه عليه جميع الصحابة واتبى 
الأئمة والخلفاء بعده. وإنما قصر في هذا من الملوك من قلت رغبتّه فى تصر 
الإسلام اعرا آهل وإذلال الكفر و آهل 

وقد اتفق علماء المسلمين على وجوب إلزامهم بالغيار» وأنّهم يُمتَعون 
من التشبه بالمسلمين في زيّهم. 

فصل 

قالوا: (ولا نتشبه بالمسلمين في مراكبهم» ولا نركب السروج» ولا نتقلّد 

السيوف» ولا نتخذ شينًا من السلاح ولا نحمله معنا). 


N ٤ Ni 
فأهل الذمة ممنوعون من ركوبمم السروج» وإِنّما يركبون الأكف - وهي‎ 


)١(‏ ق الأضل اوالمطبيغ: «والتهي غنهم» لا معن لها ولعله مكف عن المقيت. 


۳۹۰ 


البّراذع -عرصًاء وتكون رجلاهم جميعًا إل جانب واحد كما أمرهم" 
آہے آل شر قر قا روء غید الک بن دق عى غد اه 2 قن 
نافع» عن أسلم أن عمر أمر أهل الذمة ن يركبوا على الأكف عرصًا وأن 
ر گی اج ھا ولا وکوا کا کے المسلمرك 

وذکر عبید اللّه» عن نافع» عن ابن عمرء عن عم ر آنه کان کب إلى 
ماله مرکم آذ یرکب آمل الد ق شی شۇ (). 

وقال رْمَّير بن حرب: حدثنا وَهُْب بن جرير قال: زعم أبي قال: هی 
عمر بن عبد العزيز أن يركب السروج من خالف اللإسلاء). 

ء ج 

وقال عبد الرحمن بن مهدي» عن خالد بن [أبي] عثمان الامَوي قال: 
أ عم بن عة الوق آل الفا افع عل الاقف زا جر 
C0 8‏ 
RE‏ 1 

وإن السروج من آلات الخيلء وأهل الذمة ممنوعون من ركو اء فإتَّها 


(1) في الأصل: «رجليهم). 

(۲) في الأصل: «ليآمر لهم» تصحيف. 

(۳) كذا في الأصل» وقد سبق قريجًا (ص١۳۸)‏ أن الصواب: «عبد الله» مكبّرًا. وانظر ما 
سق اض ۴۷۹ ): 

)٤(‏ لم جد من آخرجه. رقر: اش شی آلفى خر المابب قالمراة أن تكرن ر ااه 
إلى جانب واحد» وليس إلى الجانبين من الحيوان» كما تقدم. 

)٥(‏ لم جد من أخرجه من هذا الطريق» وقد سبق (ص ۳۷۲ - ۵ش طرق اکر 

(7) سبق تخریجه. 


TY 


قال الجويني ف (التهابة)١:‏ اتقى الأصجاب قلے ُن تاس الكقار 
الم عن المسلمين بالخيار» وتفصيل ذلك إلى رأي الأمام. 

6 ا وة م رر الجیاک واف ق و کوب الي 
والبخال» إلا النفيسة" التي يرين ب ركو يا فإنّها في معن الخيل» وينبغى أن 
تتميز مراكبهم عن المراكب التي يمير ما الأماثل والأعيان من أهل الإيمان. 


وقيل: ينغي أن يون ركايم: الخرز"» وهو ركاب الخشب» ثم 
طون ال اضق اطول وا بی یرن عن وک بو عط الک ا5 2 
يطرقها المسلمون. وإن حلت عن زحمة الطارقين من المسلمين فلا حرج. 
ثم تكليفهم التميْرَ بالغيار واج حتيئ لا يختلطوا في زّم وملابسهم 
بالمسلمين. 

قال: وما ذکرناه من تمييزهم في الدواب والمراكب محتلَّف فيه» فقال 
قار دد الم ا حو کہا ادق الار: ومعم عن جمل ما صداالار 
إذئًا» ثم إذا رآى الإمام ومن إليه الأمر ذلك فلا مُعترّض عليه» وليس 


.(o0-6€£/\A) (1) 

)۲( في مطبوعة «النهاية»: «ويكلفون ركوب الحُمُر والبغالٌ النفيسة). 

(۳) في الأصل والمطبوع: «العرور)ء تصحيف. وماذكره الجويني في تفسيره لعله 
اصطلاح لهم ف زماغېم» فان في «الصحاح» ( ۸۸۸) وغيره: الخرز: «ركاب الرحل 
من جلد فإذا كان من خحشب أو حديد فهو ركاب». وقال صاحب «العين» 
5 ا اد ی ق المکی پس ا 

)٤(‏ كذا رسمه في الأصل إلا أن الذال مهملة غير منقوطة» فقرأه صبحي الصالح: «أدنى»» 
والمثبت آشبه» أي: مأذوتًا فيه» غير لازم. وني مطبوعة «النهاية»: «أدبًا». 


i 


يسوع إلا الاتباع. 
وهل يجب على المرأة منهم أن تتميّز بالغيار إذا بَرّزت؟ على وجهين: 


واألتاي: لا یجب» وؤ التساء ناد ذلك لا قح قى تاق 
الغيار. 


ودا ذل الکائر اما فبه لمرن وگان لا مز غ افيه بغيار 
وعلامةء فالذي رأيته للأصحاب منعٌ ذلك» وإيجاب التمييز في هذا المقام 
أولئء لأن الكافر"' ريما يفسد الماء على حكم دينه بحيث لا يشعر به. 

ودخول الكافرة الحمَّامَ الذي فيه المسلمات من غير" غيار يُخرَّج 
على الخلاف الذي ذكرناه. 


وكان شيخي رحمه الله تعال؟ يقول: لا يُمنع أهل الذمة من ركوب 
جنس الخيل» فلو ركبوا البراذين التي لا زينة فيها والبغال على هذه 
الصفة فلا منع. والحمار الذي تبلغ قيمته مبلا إذا ركبه واحد منهم لم أرَ 


(1) في الأصل: «والذي... الأصحاب)»» والتصحيح من مصدر النقل. 

(۲) «الكافر» سقط من المطبوع. 

(۳) بعده في الأصل: «خلاف)»» إقحام لا وجه له. 

)٤(‏ يعني به: والدّه با محمد عبد الله بن يوسف الجويني (ت۳۸٤)»‏ كما آفاده المحقق 
عبد العظيم محمود الديب قله في مقدمة التحقیق (ص۱۷۹ء .)٠۸١‏ 

)٥(‏ كذا في الأصل» وفي مطبوعة «النهاية): «(خسيس»» وهو محتول. 

(0) في الأصل: «الذي». 
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الأصحاب فيه منعًاء ولعلّهم نظروا إلى الجنس» ومن الكلام الشائع: n‏ 
اهار دل ورگرت الل ع انتهیٰ. 

وقداقال الشافعی ٠‏ ولا يركوا آضل فرسشاء وإتماير كبرت البغال 
والحمير. 

قال أصحابه: فيمنع أهل الذمة من ركوب الفرس» لأن في ركوبها 
اضيا الليمة رالائ يى تراب المجاهدين ق سل الاين تة 
حَورَة الإسلام ويذْبُون عن دين الله. 

قال تمالن: ا عدوا آم کا اظ ن فوز سن زخاط اتل 
ربو ب4 عدو الله و ۱ فجعل رہاط الخيل لأجل 
اوعاب الان ق بر آنا مو رک ما کن اارهان ال 

وقد قال رسول الله بي4: «الخيل معقودّفي نواصيها الخير إلى يوم 
القيامة: الجر والمَغتم»"'. وأهل الجهاد هم أهل الخيل والخير 
لاستمسالم الكل ق الاد قر اج بر کوپ سا عد الخ جر اصیها م 
الاك 2 

وقد روي عن ابن عباس فعا أن الخيل كانت وحشًا فى البراري 
elas) Cl la‏ بایزاب ی ن مراب تی 
اا ا ا ا ا و ی ور ا 


3 لم أجده. 
(۲( خر جه البخاري )۲۸٥۲(‏ ومسلم (۱۸۷۳) من حديث عروة البارقي. 
(۳) آخرجه آبو حاتم في «الزهد» .)٩٩(‏ 
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وعليها فتح الصحابة الفتوح ونصروا الإسلام» فما لأعداء الله الذين ضرِبّت 
علیھم اللا ولرک را۴ رقد قال عفر ہن الخطاب ا لاتوزوهم وقد 


ذلّهم الله» ولا تقرّبوهم وقد أقصاهہ(. 


فصل 

قالوا: (ولا نتقلد السيوف). 

من ع آمل المة ین تلد السر ف لاپین کی حل فا وکو 
قلد رن السو ق سد العقاة فان الجيرف مز لاملا ومان وقد قال 
رسول الله کل : «بوشت بالسيف بين يدي الساعة حتى يعد اللةوحده لا 
شريك له» وجعل رزقي تحت ظل رُمحي» وجعل الذلّ والصغارٌ على مَن 
حالف أمري» ومن تشبّه بقوم فهو منهم»"» فبالسيف الناصر والكتاب 
الهادي ڪر الإإسلام وظهر في مشارق الأرض ومخارجا. 

قال تعالىل: قد رست سَلْتَا سلتا بيت ورتا مَعَهْمْ اكب الان 
ليقو القاس ا اناا اک کا می[ 4 

وهو قضيب الأدب» وني صفة رسول الله كلو في الكتب المتقدمة: «(بيده 
قضب الآدب ق الل رسو له تور به اعدا وگن حالف آحره 
فالسيف من أعظم ما يُعتمّد في الحرب عليه ويُرهّب به العدو» وبه ينصر 


(۱) أخرجه البيهقي (۱۰/ ۱۲۷) بإسناد صحيح. انظر: «إرواء الغليل» .)۲٠۳١(‏ 
(۲) سبق تخریجه. 
)۳( لم أقف عليه. 


T40 


لذن ول انااد نوالا ل م آهل جما وال 

وكذلك يمنع من اتخاذ آنواع السلاح وحملهاعلى اختلاف أجناسها 
كالقوس والنشاب والرمح» وما يق بأسه. ولو مُكنوامن هذا لأفضى 
إلى اجتماعهم على قتال المسلمين و 
دهاقینه م" ونحوهم» اله يجوز له الركوب إذا أن له الإمام فيركب البغلة 
E rL EL‏ 
بذهب [أو] فضة» كما سن أمير المؤمنين ر تة لهم حيث قالوا: (ولا 

فصل 

فال اعلى ين ا مهد اريو ده القاس خد ال هة 

إسماعيل» عن عبد الرحمن بن إسحاق» عن خليفة بن قيس قال: قال عمر 


(1) في المطبوع: «يبقى»» خطأ. أخحشى أن يكون الصواب: «ما يقي بأسّه)» أي: يُمنع من 
اتخاذ السلاح ومن اتخاذ ما يقي بأسّه» كالدرع» واليجن» واليخفر» ونحوه. 

(۲) جمع: هقان (بالكسر والضم)ء يُطلق على رئيس القرية» وزعيم الفلاحين» والتاجر. 

(۳) في الأصل: «تفرا» تصحيف. و«السفر» جمع سفار: ما يكون من الحديدة في أنف 
البعير» بمنزلة الحكمة من الفرس 

)٤(‏ ي الأصل: «(ذهب فضة»» وکت عليه «كذا» بالحمرة. 

ء)٠٤١( أبو القاسم البغوي» راوي كتاب «الأموال» للقاسم بن سلام» والأثر فيه برقم‎ )٥( 
ولحل المؤلف صادر عن‎ .)١١ /١( وعن علي البخوي رواه ابن المنذر في «الأوسط)‎ 
كتاب هبة الله الطبري» فقد سبق (ص۳١٠۳) أن نقل منه أثرّا رواه من طريق أبي عبيد.‎ 


NR 


ای ا نا ر ر امار ھا الكتاب أن تَجَرٌ نواصيهم وان 
پربطوا الکسییچات "ق آوساطهم لیعراف زه من زئ أخل الاسلام 

ودکر پحییٰ بن سعيد» عن عبيد الله» عن نافع» عن أسلم أن عمر كتب 
إلى أمراء الأمصار أن يأمروا أهل الذمة أن يُختم على أعناقي". 

وكتب عمر بن عبد العزيز إلى الشام أن د شد التضارئ مناطقهم ويروا 
توا 7 

قال آبو القاسم: ويجب على الإمام أن يأمر هل الذمة بالغيار في دار 
الإسلام» ويلزمهم أن يُعْيّروا في الملبس والمركب. فأمًا في الملبس فهو أنّهم 
لا ومرن الاجر من الاباس اللي يابة أشراقك القاس و بارحم من 
اورب البر قى ولال 


)١(‏ في المطبوع: «بآمرنا»» خطا. ويرف اسم حاجب عمر ومولاه» أدرك الجاهلية وحح مع 
عمر في خلافة آبي بكر. انظر: «اللإصابة» .)٤٦۲ /١١(‏ 

(۲) في الأصل: «المستحات»» تصحيف. والتصحيح من نشرة صبحي الصالح. 

2 ّ ت ب 

والكستيح: خيط غليظ يشده الذميّ فوق تيابه دون الزنار. فارسي محرب. 

(۳) آخرجه ابن آبي شیبة (۳۳۳۰۸۰۳۳۳۰۲) والبیهقي (۲۰۲/۹) من طرق عن 
عبيد الله بن عمر العمري به. وإسناده صحيح. وأخرجه عبد الرزاق )٠٠٠۹١(‏ عن 
عبد الله بن عمر - أخي عبيد الله -عن نافع به. 

)٤(‏ آخرجه عبد الرزاق »)۱۰۰۰٤(‏ وقد سبق (ص۳۷۳) بأطول منه. 

7 الروت - جمع الشَرْب» وهو نوع من الثياب الفاخرة تدخله خيوط حريرية أو مذهبة. 
انظر : تالسچ آل لأسماة الملاسس» (قن CFS‏ 
المرتفعة: أي مرتفعة القيمة» النفسية. جاء في «أحسن التقاسيم» س :قوف 
درابجرد کل ليون سن الاب المر ولط راون 


TAY 


إا عمر ين عيذ المرير كمي إل التصارئ من آهل الشام أن ل 
يلبسوا عَصْبًا ولا خاء فمن قدر على أحد منهم فعل من ذلك شيئًا بعد التقدم 
إلیه فان سلبه لمن وجده. 

قال: العصب هو البُرد الذي يُصبغ عَزْلّه» وهو اليماني. 

وقد كان على النبي بء برد نجراني". وقد كان خلع على كعب بن 
زهير رده عند إسلامه» فباعه من معاوية» وهو الذي لم يزل الخلفاء 
ارو ند و 4 ي 

وأمًا الخرّء فإلّه لباس الأشراف ومن له عر فمَن لاعِرٌ له ني الإسلام 
يُمتع من الثياب المرتفعة اقتداءَ بالخليفة الراشد عمر بن عبد العزيز. 

فصل 

وآمًا لون ما يلبسون من الغيارء قإِنّهم يليسون الرّمادي الأذكن". وهذ 


)١(‏ كذاني الآصل» وآخشى آن يكون صوابه «لآن» متصلا بما قبله. 

0 کا السا 

( خرچ البخاری (۳۱2۹) من حدیٹ ئس بعالك کا 

)٤(‏ انظر: «معجم الصحابة» لابن قانع (۲/ )۳۸١‏ و«آنساب الآشراف» للبلاذري 
.)۳۲۸/١١(‏ وقصة إسلام كعب مروية في (مستدرك الحاكم» (۳/ )٥۸٤-٥۷۹‏ من 
طرق عامتها مراسيل وروايات آصحاب المخازي » ولكن ليس فيها ذكر البرد. 

)٠(‏ كذا في الأصل» واستظهر صبحي الصالح أن صوابه: «ويتبركون». 

(0) في الأصل: «يمتنع»» الت اشا 

42 في الأصل والمطبوع: «آذكر»» ‏ طا والادك من آلد ك :لون يضرت إل الخرة بين 
الحمرة والسواد. 


۳4۸ 


غار الظرافف كلها 


0 2 : ا 
أوساطنا)» وهو المنطقة المذكورة في اللفظ الآخر» فإن الزنانير مناطق 
النصارئ. ولا يكفي شذها تحت ثياممم بل لا تكون إلا ظاهرة بادية فوق 
الثيات. 


قال الشافعي": ويكفيهم أن يخيروا ثوبًا واحدًا من جملة ما يلبسون. 


وقال الشيخ آبو إسحاق المروزي": إذا دلوا الحكام عقوا في رقاببم 
الأجراس ليعرَّف آنهم من آهل الذمة. 

قال أبو القاسم: فأمًا الأصفر من اللون فإتهم يُمتعون من لباسه» لن( 
رسو كا ل كان بل رداك الكلقاء مسك هتسان وير ةو قان 
زي الأنصار» وبه كانوا يشهدون المجالس والمحافل» وهو زيّهم إلى اليوم 
إذا دخلوا على الخلفاء. فلا يتشبُهوا بر سول الله ي وخلفائه وصحابته» 


)١(‏ في الأصل والمطبوع: «الرمادي»ء وهو تصحيف يدل عليه السياق والسّباق. 

(۲) لم آجده» وانظر: «الحاوي الکبیر» .)"۲٠۹/۱٤(‏ 

(۳) في «التنبیه» (ص۲۳۸). 

)٤(‏ في الأصل هنا وفي مواضع آتية كثيرة: «ان)» وقد تقَدَّم التنبيه عليه. 

() کما في حدیث ابن عمر عند آبي داود )٤١٨٤(‏ وآبي یعلی )٥٠٤٤٥(‏ آن النبي ٤يا‏ کان 
يصبغ بالصفرة ولم يكن شيء أحب إليه منهاء وقد كان يصبغ ثيابه كلها حتى 
عمامته). إسناده حسن» وأصله في البخاري )۱٦١(‏ ومسلم )0۸0١(‏ من وجه آخر. 
وانظر: «القتح» .)١١ ١ /٠١(‏ 

(0) لم أجده» وكذا ما ذكره عن الأنصار. 


۳۹۹ 


ف فمتغول هن سه ول ر E‏ 

قلت: هذا موضع يحتاج إلى بيان وتفصيل» وهو أن لباس أهل الذمة 
الدى ورود يعن المسلم غاد 

نوع منعوا منه لشرفه وعلوه» فهذا لا يختلف باختلاف العوائد. 

ونوع منعوا منه ليتميزوا به عن المسلمين» فإذا هجره المسلمون وصار 
من شعار الكفار لم يُمتعوا منه. فمن ذلك لباس الأصفر والأزرق لما صار 
فإن المقصود بالغيار ما يميُزهم به عن المسلمين بحيث يعرّفون آنهم من 
آهل الذمّة والذلة. 

ج ا رط قال کب قر ب الخطات 
سر ی ایا ۲ وة -يعني النصارى و ل اليصسوا ليسة 
فصل 

قال أبو القاسم الطبري: وأمًا المرأة إذا خرجت فيكون أحد خفْيّها أحمر 
حتی يعرف بأنها ذِمية 
إلى أهل الشام: امنعوا نساءهم أن يدخلن مع نساتكم الحمّامات'. 


(TV (۱)‏ 
)۲( لم آجده من هذا الوجه. وقد آخرج عبد الرزاق ٠١١(‏ ۸ وفتعد ب متصږ زر (° ۱3۸ 


00 


وقال أحمد بن حنبل: أكره أن يطّلم آهل الذمة على عورات المسلمين(. 
قال آبر القاس ر ةا مسن إن ناء آمل التمة لن بقشات علي 


شيء من آمور المسلمین» فلا يمن الفساد. وقد نہ رسول الله مياو أن تباشر 
[المرآة] المرآة فتنعَتها لزوجها حت كآنه ينظر إليها". يعني: فيفضي ذلك 
إل وصف اللمية المسلمة روجا الذي حم كانه يشاهده قکر و خمد 


لهذا المعنى. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


٤ : i. ب ته‎ E a 
قال: وقد روي کراهته عن عبد الله بن بسر" وهو من على“‎ 


- تفسیر) والطبري في «تفسیره» (۱۷/ )۲٠١‏ عن هشام بن الغاز عن عبادة تن ست 
قال: كتب عمر بن الخطاب إلى بي عبيدة بن الجراح: أما بعد فقد بلغني أن نساء 
المسلمين يدخلن الحمامات ومعهن نساء أهل الكتاب » فامنع ذلك» وحُل دُولّه. 
انظر: «الجامع» (۲/ .)٤٥۸‏ 

خر جه البخاري )٥۲٤١(‏ من حديث عبد الله بن مسعود ركن 

في الأصل: «بشر»ء وليس في التابعين من آهل الشام أحد بهذا الاسم» وقد جاء بالسين 


4 


المهملة في الموضع الآتي. والكراهة إنما رويت بالإسناد الآتي عن عبادة بن نسي 
الكندي الأردني» أحد سادات التابعين في الشام. أما «عبد الله بن بُسر» فهناك اثنان ني 
عليه وصف أبي القاسم بأنه من «أعلى [لعله: أعلم] التابعين من أهل الشام». والثاني 
هو عبد الله بن بسر المازني الحمُصى» وهو يصدق عليه ذلك لولا أن له صحبة يسيرة 
وهو صغير. وأيّا كان» ثم حلط آو تصحيف -آو هما معا -في الاسم الواقع في كلام 
ابي القاسم وف إستاده الاتي. 

کذا» ولعله تصحف عن «أعلم». 


التابعين من آهل الشام. ثم ساق من طريق عيسئ بن يونس» عن أبي إسحاق» 
عن هشام بن الغاز: أن عبد الله N Me IC‏ 
عورعېا. 

قلت: أحمد احعح بقوله تعالى: رلا مُبَدِينَ زَيَكَهً إلا اه4 
إلى آن قال: # أو ذْسآيهنٌ [النور: »]۳١‏ فحص نساء المسلمات بجواز إبداء 
الاينة لمن دوت الكر اة ١2‏ 

ثم ذك ر آحمدهذاالآئر فعتده ي إحدى الروايتين آن المسلمة مع 
الكافرة كالأجنبي"' الذي ينظر إلى [ما] تدعو إليه الحاجةء والله أعلم. 

فصل 

هذا الشرط في أهل الكتاب الذين لغتهم غير لغة [العرب]ء كنصارى 

الشام والجزيرة إذ ذاك وغيرهما من البلاد» دون نصارى العرب الذين لم 


(۱) وأخرجه أیضا سعید بن منصور ۱٥۷۷(‏ - تفسیر) والطبري (۱۷/ »)۲٠١‏ کلاهما 
من طریق عيسیٰ بن يونس» عن هشام بن الغاز» عن عبادة بن نسي أنه كره أن تقبل 
النصرانية المسلمة آو ترى عورنهاء ويتاول: «أَوّ ْسَابهٌ) [النور: .]١‏ 
ومعثين «تَفَبّل النصراتية: أن تكو قابلةء وهي التي تتلقى الولد عند آلو لادة. 

(۲) انظر: «الجامع» (۲/ .)٤ ٥۸-٤٥٦‏ «ومسائل ابن هانۍ» (۲/ .)۱٤۹‏ 

(۳) في الأصل والمطبوع: «كالأختين»! وواضح أنه تصحيف عن المثبت» وما بعده 
يؤيده» وير في المطبوع ما بعده إلى: «اللتين تنظران» ليقيم السياق! 


“Kı 


فمتعھم عم من التکلّم بکلام العرب لمثاا یعشجھوا بہم فی کلامھم کی 
يعوا من التشبه بهم في زيم ولباسهم ومراکبهم وهیئات شعورهم» فآلزمهم 
التكلم بلسانيم ليعرفوا حين التكلم آنّهم كفار. فیکون هذا من کمال التميُز 
مع ماني ذلك من تعظيم كلام المرب ولختهم» حيث لم يسلط عليه 
الآنجامی رالاابت بوذا ھا ر لمق ہا فو ةة ازل ھا ارف 
کتبه» ومدحه بلسان عربي؟! 


وقد روي عن النبي 4ل أن لسانت آهل الجنة عربي ۳ قان اس 
الوبين علا لاسا مو آمل الحرم زار علیہ ان امراپ وهذامن 
كمال تعظيمه لاإسلام والقرآن والعرب الذين”"' نزل القرآن بلغتهم» وبعث 
الله رسوله من أنفسهم. 


(1) آخرجه الطبراني في «الأوسط» )٠١۸۳(‏ وني «الكبير» )۱۸١ /١١(‏ والعقيلي في 
«الضعفاء» )٤٥٥۹(‏ والحاكم /٤(‏ ۸۷) والبيهقي في «(شعب الإيمان» (١١١٠ء‏ 
۲٦‏ )من حديث عبد الله بن عباس رها مرفوعًاء وفيه العلاء بن عمرو 
الحنفي: متروك لا يحل الاحتجاج به. قال أبو حاتم كمافي «العلل» لابنه 
)۲٠٤۱(‏ -: هذا حديث كذب. وقال العقيلي: منكر لا صل له. وله طريق آخر عند 
الحاکم /٤(‏ ۸۷) وبي نعيم في (صفة الجنة) (۲۹۸) والبيهقي في «الشعب» 
»)١۳۹١(‏ وفيه محمد بن الفضل بن عطية العبسي: كذاب. 
وروي من حديث آبي هريرة عند الطبراني في «الأوسط» )4٤۷(‏ وأبي نعيم في (صفة 
الجنة» (۲۹۹) بإسنادين واهيين» فيهما راو فأكثر من المتروكين. وانظر: «الضعيفة) 
TYEE)‏ 

( افطل التی:. 


RE اا ر‎ N 
العربية وكان مجوسيًاء فطفق يَغْوص الإسلام وأهله» ثم لما خاف‎ 
اللي أطير الإسلام. [واكالصات الكاتي“ الذى عا الملن‎ 
ف کیچ ورل تم عمجا المرب نی قمینة لہ مشوررة رک عبار الکو اک‎ 
إلا هذه المفسدة وها لكان نيلي أن يعوا منها لأجلها:‎ 
فصل‎ 

قالوا: (ولا ننقش خواتيمنا بالعربية). 

وهذايحتمل آمورًا: 

أحدها: أن يريد منعهم السبيل إلى الكتابة بالعربية بحالٍ حتى في نقش 
الخواتيم» فلا يستعلون* على المسلمين. 


(1) في الأصل: «جدفهم»ء ولعله تصحيف عن المثبت. 

(۲( في الأصل والمطبوع ان ااا والطا مر ات بو ن الت وھجو أن 
ابن الع کات چرس ثم سل وقد اتی پال لطر : الس ا 2۸70 6۲ 
ولالسان الوانة .)١,6(‏ 

(۳) في الأصل: «المسلمون»» خطاً. 

)٤(‏ الظاهز أن المراد: أبو إسحاق»ء إبراهیم بن هلال الحرّاني» الضابيع المشرك: صاحب 
الترسل البديع» والإنشاء البليغ. مات ٠۳۸٤‏ وقيل: قتله عضد الدولة لمافي تاريخه 
الذي ألفه من الأكاذيب والأباطيل. انظ السا © ۹ ۲۴ 8): 

() في الأصل: «فيعلمون»» والمثبت من نشرة صبحي الصالح بباه. 


EE 


والھیا ا آم ریما تو ارا ب ذلك إل قاسا یرد قرز علي 
الخسالين: 


وقد روئ آبو داود. " وغيره أن البي کمن أن يتقش الرجل عل 


۰ 4 : 0 ۲ 
وحمل هذا النهي على نقش [مثل نقشه]" يعني: وهو الذي تقش 
علیل خا تم النبي ييا > وهو: : (محمد رسول اللّه»؛ - هن آن يقش آحد مل ذلك 

على خاتمه لما في الاأشتراك في ذلك النقش من المفسدة. 


ويدل عليه الحديث الآخر أن رسول الله ئلا اتخذ خاتكا من فض ونقش 
عليه «(محمد رسول الله)» ونمى أن ينقش أحدمثل اسا الراوي 


كذاق الآأسلء وكتب عليه كا بالججرة. 

8 ليس عند أبي داود» وإنما أخرجه أحمد )١٠۹١٤(‏ ومسدّد ومن طريقه البيهقي 
٩7‏ ) السات )0٥۲۰۹۹‏ وغیرھج من حدی ٿث آزهر بن راشدغن آنس 
كته مرفوعا. إسناده ضعيف لجهالة أزهر بن راشد. وله طريق آخر عن أنس عند 
البخاري في «التاريخ الكبير» »)٠١ /٤(‏ وهو ضعيف لجهالة بعض رواته أيصًا. 
وقد صح عن آنس: أن عمر هى عن ذلك» ققد حرج ابن آبۍ شيبة )۲٥٦۲5(‏ 
جیا ا ا ی ا د ا ا 
اتکی رلا تکیر ای شر اتہک بالحریتہ لفط این آہے فة 

(۳) زيادة لازمة لإإقامة السياق 


)٤(‏ آخرجه مسلم (۰۲۰۹۱ ۲۰۹۲) من حدیث عبد الله بن عمر وحديث أنس عتر. 


0 


کد ا ا کلت ہے باب ا اللو ا ج ان ل الق ع 
المحاكاة فنهي عن الشش باللربية مطلقَا ولهةا تظائر فى الشريعة لن 
فصل 

قالوا: (ولا نتکنیٰ بکناهم). 

وھذا لان النیة ضعت تعظیکا وتکریکا للمکین ہا گہا قال (: 
اک ةج يو اتاد لاکره 4 N Na NS,‏ 

و ایشا قى لبهم يكئ السلمين اشغاة بالكيةءوالقصرد ابيز 
حتى في الهيئة والمركب واللباس. 

فإن قيل: فماتقولون في جواز تسمَيهم بآسماء المسلمين كأبي بكر 
وعمر وعثمان وعلي وعبد الله وعبد الرحمن وما آشبهها؟ 

قيل: هذا موضع فيه تفصيل» فنقول: الأسماء ثلاثة أقسام: قسمٌ يختص 
المسلمين» قسم يختص الكفار» قسم مشترك. 

فالآول: كمحمد وأحمد وأبي بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة 
N‏ ولعل الراوي التبس عليه ما رواه أنس عن النبي بيو بما رواه نس عن عمر. 


—- ۱1٤٦ /۳( قاله بعص الفزاريين مع بيت آخر بعده» کما ف (-حماسة انی تمام»‎ C13 
شرح المرزوقي).‎ 


والزبير» فهذا النوع لا يمكنون من التسكّي به» والمنع منه أولى من المنع من 
التكتّي بكنى المسلمين» فصيانة هذه الأسماء عن أخابث خلق الله آمر 
جس 

والثانی: کج ر جس وبْطرْس ویوحتا ومَتّی ونحوهاء فلا بُمتعون منه ولا 
جوز للسلمين آذ سرا بذلف: لما فية ن المشاة فيما خضو به 

والنوع الغالث: کیحیی وعیسی وأیوب وداود وسليمان وزید وعمرو"' 
وعبد الله وعطية وموهوب وسلام ونحوهاء فهذا لا يمنع منه آهل الذمة ولا 
الا 

فان قيل: فكيف تمنعونهم من التسكي بأسماء المسلمين وتمگنونهم من 
التسمية بأسماء الأنبياء كيحيى وعيسى وداود وسليمان وإبراهيم ويوسف 
ويعقوب؟ 

قل لن هذه الأسماء قد كر اشتراكها بين المسلمين والكقار بحلاف 
أسماء الصحابة واس نّا يل فإته ا مختصة» فلديمكن آهل الذمة من 
التسمي بہا. 

وقد قال الخلال في «الجامع»': باب في آهل الذمة يكنون. آخبرني 
حرب قال قلت لأعحمد: آهل الذمة يكتون؟ تال تسم ل پاس وکو آد 
عمر بن الخطاب قد كنى. 
12( في الأصل: «بكناية»» ولعل: «ية» مقحم فيه خصاً. 


(۲) قي الأصل والمطبوع: «(وعمرا» خطاً. وقد سبق «عمر» في قسم يختص المسلمين. 
KETE) O‏ 


آخبرني محمد بن أبي هارون أن إسحاق بن إبراهيم حدّثهم قال: رآيت 
با عبد الله كن نصرانيًا طبيبًاء قال: يا أبا إسحاق. ثم أخحرج إلى فيه بابا. 


أخبرتا امل بن محمد بن حازم» حدتنا اسا بے مص ٣‏ ا 


قال لأبی غبد الله: یکره أن یکن المشرك ؟ فال اليس الي ل جين 
دخحل Al‏ سعد بن عبادة قال: «ما تر ما قول بو الحاں*°٣؟)٠.‏ 

أخبرني محمد بن أبي هارو أن أبا الحارث حدّثهم قال: سألت آبا 
عبد الله: أيكنى الذمي؟ قال: نعم» قد روي أن النبي اة قال لأسف نجران: 
«آسلم يا با الحارث»(١).‏ 


طالب آنه سأل أبا عبد الله: يكني الرجل أهل الذمة؟ قال: قد كتى النبي علا 
سقف نجران» وعمر رضراة تة قال: :پا آیا سات ن گنی آرچو آنه لا پاس 


(1) بعده في الأصل: تم آرس»ء آقح مهوا لاتتقال النظر إل السظر الساين. 

(۲) وهو في «مسائله» (۲/ .)٥۹۷‏ 

(۳) في الأصل: «المسلم»»ء خطاً 

)٤(‏ في الأصل: «عليه)» تصحيف. 

)( کذا» وف «الجامع» ومصادر التخريج: «أبو حباب». وهو عبد الله بن أب ابن سلول» 
وکان مشركا آنذاك» لم يُسلم بعدٌ. 

(7) آخرجه آي صافي «مسنده» (۲۱۷۹۷) والبخاري )٤٥٩٩(‏ ومسلم (۱۷۹۸) من 
حديث آسامة بن زيد. 


(۷) آخرجه عبد الرزاق (۱۹۲۲۰) واین آبی شیبة (۳۸۱۷۵) من حديث قتادة مرسلا. 


°۸ 


آخرنی حمد ؟ بن علیء حدتا مهنا قال: سالت أحمد: مل يصلح 
نكني" اليهودي وا لا افي؟ فحدثني آحمد» عن ابن عيينة» عن أيوب» عن 
يخي بن آبي كثير آل عمر بن الخطاب تة قال لتصراني؛ أسلم يا آبا 


سات اسل ا 2 

قلت: ومدار هذا الباب وغيره ما تقدّم على المصلحة الراجحة» فإن 
کان في كنيته» [و] تمكينه من اللباس وترك الخيار» والسلام عليه ياء ونحو 
ذلك ا ورجاءَ اسلامه وإسلام غیرد کان فمل آولی کما سل 


عباس أنه كتب إلى . من آهل الکتاب: سلام ليك( 


ومن تأمّل سيرة النبي ية وأصحابه في تأليفهم الناس على الإسلام بكل 


)١(‏ في الأصل: «علي)» تصحيف. 

)۲( هذا مقتضى النقط في الأصل» ويصح: «نكني» كما في مطبوعة «الجامع». 

(۳) لم أجده عند غيره. وهو مرسل» يحيى بن أبي كثير لم يدرك عمر. 

)€( كذاق الاسل غل روخم ره قان 

)0( آخرجه ابن آبي شيبة (۲۹۲۹۲) والخلال في «الجامع» (۲/ )٤٦۷‏ عن ابن غباسن 
باسناو فيه رجل مبهم. وآخرجه ابن حبّان )٦٥٥٩(‏ من طريق آخر ترو اته کلوب 
ثقات عن ابن یاس مر درغ اق ہے ا کیب لی سر کا فسا عله وهذا 
الرفع وهم من بحض الرواةء فإن الذي كتب إلى الحَبر ابن عباس» كتب إليه يسآله عن 
بعض الآيات كيف تفسيرها في آسفارهم» كما جاء مطولا عند سعيد بن منصور 
(۸۹۸ - تفسیر) والطبري (۹/ )٤۳۸‏ وابن آبي حاتم (۳/ .)۷٩۱‏ 


۹4 


طريتق تبيّن له حقيقة الآمر» وعلم أن كثيرًا من هذه الأحكام التي ذكرناها من 
الخيار وغيره تختلف باخحتلاف الزمان والمكان والحجز والقدرة والمصلحة 
والةفستنكدة. 


ولهذالم ر يغيرهم النبي 5ء ولا أبو بكر هكن وغيُرهم عمر 
وة . والنبي َة قال لأسقف نجران: «أسلم يا أبا الحارث» تأليقًا له 
واستدعاءً لإسلامه»ء لا تعظيمًا له وتوقیرًا. 
فصل 
وأمّا أن يخاطب بسيدنا ومولانا ونحو ذلك فحرامٌ قطعًا. وني الحديث 
المرفوع: (لا د تقولوا للمنافق سيّدناء فان يكن سيد كم فقد أَغْصَبتّم ربٌکه». 
وأمًا تلقيبهم بمُعِرٌ الدولة وعَضد الدّولة ونحو ذلك فلا يجوز [كما أنه 
را او ی مارا رکا وک عا و اھا ر ا دلا 


ومن تسكَّىٰ بشيء من هذه الأسماء لم يَجُز للمسلم أن يدعوه به» بل إن 


(۱) آخرجه آحمد (۲۲۹۳۹) والبخاري في «الآدب المفرد» )۷٦١(‏ وأبو داود )٤۹۷۷(‏ 
والنسائي في «الكبرئ» )٠٠٠٠۲(‏ وغيرهم من حديث قتادة» عن عبد الله بن بريدة» 
عن آبيه. رواته ثقات إلا أن قتادة لا يعرف له سماعًا من عبد الله بن بريدة» كما قال 
البخاري في «التاريخ الكبير“ )١١ /٤(‏ وغيرّه. وتابع قتادةً عقبة بن عبد الله الأصم 
عند الحاكم »)١١١ /٤(‏ ولكن عقبة هذا ليس بثقةء ولعله أخذه عن قتادة فدلسه» فهو 
ممن يروي عن قتادة. 

(۲) ما بين الحاصرتين زاده صبحي الصالح لإقامة السياق» والظاهر آنه سقط من الأصل 
نحو ها لانتقال النظر. 


۶ 


کان نصرانيًا قال: يا مسيحي”'“ يا صليبي» ويقال لليهودي: يا إسرائيلي يا 
پهو دی . 


وأا اليوم فقد دفعنا" إلى زمان يُصدرون في المجالس» ويقام لهم» 
وتقبّل أيديهم» ويتحكمون ني أرزاق الجند والأموال السلطانيةء ويكتون بأبي 
العلاء وأ بي الفضل وآبي الطيب» ويون حَسَتا وځُسيتا وعثمان وعليا . وقد 
كانت اس اعم می قل ر ومتّیٰ وحنانی ا" وجرجس وبطرس 
ومارجرجس ومارقس ونحو ذلك» e.‏ اليهود: عزرا وأشعيا وپوشع 
ورن وإسرائيل وسَعية وحييّ ويشكم ووقش ٤‏ وسموآل ونحو ذلك؛ 
ولكار مان دولة ورجا 

سا 
وا عاق ےنا السا ف ھی ا 


قال الخلال: باب يق ران الكتاب وضذرة؟ إليهم. رتا 


)١(‏ في الأصل: «شيخي»» تحريف! 

9 رسمه قير سعز رق الأسل ليت سي الال ارتسا ول الوت اشد 

9 رسمه في الأصل: «حلسا»» غير محرر. في المطبوع: «حنيتا»» وهو مُحتمل. والمثبت 
من أسماء النصارى -وما زال في الشام ومصر. 

)٤(‏ كذافي الأصل» وغيّره صبحي الصالح إلى «مرقس» مع آنه سبق آنقًا في أسماء 
التضادية: 

.)٤ 1۷ /۲( في «الجامع»‎ )٥( 

)٦(‏ في الأصل: «(ويصدر)ء والتصحيح من «الجامع». 


21١ 


أحمد بن محمد بن حازم أن إسحاق بن منصور حدّثهم أنه قال لأبي 
عبد الله: كيف يكتب الرجل إلى آهل الكتاب؟ فقال: لا أدري كيف أقول 
الساعة» ثم عاودته فسكت» فقلت: حديث الھے £ خی کتب ال ف ص 
فال عم کو؟ فلت ديت الزهرى؟. قال: نعم» يكتب: السلام على من 
اتبح الهدئ. 

وقال آبو طالپ: سالت آبا عبد اله: كيف أكتب إلى البهودي والنصرانء 
سلامٌ عليك او سلامٌ على من اتبع الهدئ؟ قال: سلامٌ على من اتبع الهدى» 
يُذلّه. 

وقال الأثرم: إن أبا عبد الله قيل له يكب إلى النصراني: أبقاك الله 
نظت و وف قال ل 


وقال حربٌ": قلت لإسحاق: الرجل يقول للمشرك: إِنّه رجل عاق 
قال: لا ينبخي آن يقال لهم» لأتهم ليست لهم عقول. 
وذکر وکیح» عن سفیان» عن منصور قال: سألت [إبراهيم و] مُجاهدًا: 
كيف يكتب إلى آهل الذمة؟ فقال مجاهد: سلام على من اتبع الهدئ. وقال 
CRE‏ 


(۱) وهو في «مسائله» (۲/ .)٥۳۸‏ 

)۲( أخرجه البخاري )1۲٠١(‏ ومسلم (۱۷۷۳) من طريق الزهري عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن عبد الله بن عباس. 

(۲) وهو في «مسائله» (۲/ )۸۸١‏ تحقيق: فائز حابس (رسالة جامعية). 


(5) سند الخلال عن ححمد ن إسماعيل الأحمسى عن وكيم به. وأخر جه اين أبى شيبة 
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وقال وكيم عن سفيان» عن عار الذهني» عن رجل» عن ریا عبن 
ابن عباس أتّه كتب إلى رجل من أهل الكتاب: سلامٌ عليك'. 

اوت ذاه ابع یاس نوماني می این پان 
النبي وو كتب إلى قيصر: «سلام على من اتبع الهدئ؛= فلعلّه ظنَ أن ذلك 
مكاتبة أهل الحرب ومن ليس له ذِمَة 

وما قول النبي يا «لا تبدؤوهم بالسلام)» فهو في واقعة معينة؛ قال: 
«(إني ذاهب إلى يهود فلا تبدؤوهم بالسلام»"» وهذا لما ذهب إليهم 
بحارم وهم يهود قريظة» فأمر أن لا يبدؤوا بالسلام لاله آمان وهو قد ذهب 
لحر مم» سمعت شيختا يقول ذلك. 


ولكن في الحديث الصحيح: «( لا تبدۇوا اليهود والنصارى بالسلام» وإذا 
سلّم عليكم أحدهم فقولوا: وعليكم»". وقد تقدّمت هذه المسآلة), 


)۳٤۲۳۰(‏ عن وکیع به» وخر چه ایا (۲۹۲۹۳) عن جریر عن منصور به مقتصرًا 
على قول مجاهد. وأخرجه عبد الرزاق )۹4۸٤۷(‏ عن الثوري به. 

.)٤ ٩ ٩ص‎ ( تقدم تخریجه‎ )۱( 

(۲) فهو في واقعة... بالسلام» سقط من المطبوع. والحدیث آخرجه آحمد )۲۷۲۳٣(‏ 
والبخاري في «الأدب المفرد» (۲ )وار بن أبي شيبة (۲۹۲۷۸) والطبراني في 
«(الکییر)ا (۲/ ۲۷۸۲۲۷۷) من خدیث أبي بَصرة الغفاري كته بإسناد صحيح. 

erte E شي ای‎ 


النصاری بالسلام» لذا لقيتم ھول کر ا اا آ ا 
TAI TT) (O‏ 


وإذا كتب إلى الذمي بدأ بنفسه قبله» فيقول: من فلانٍ إلى فلانِ. وله أن 
يعظمه بالسبة إلى قومه فیقول: کلیر قومه ورئیسهم» وله آن يدعو له بالهداية 
فقد كانت اليهود تتعاطس عند النبي ية ليقول لأحدهم: «يرحمك الله»» 
فکان یقول: «یهدیکم اله»(. 

فصل 

قالوا: (وثوتر المسلمين في مجالسهم» ونقوم لهم عن المجالس» ولا 
نطلع عليهم في منازلهم» وترشد الطريق). 

هذه أربعة أمور: 

أحدها: توقير المسلمين في مجالسهم» والتوقير : التعظيم والاحتشام 
یمر کرو لی کو وا تخار عل یی میداد زا 
يفعلون بين أيديهم ما يُخْل بالوقار والأدب» ويُحيو مم بتحيّة أمشالهم» ولا 
نرد ار چلهے قرع رر سیق این لوی وق د 
مجلس قمنا لهم عنه وأجلسناهم فيه» فيكون لهم صدره ولنا أدناء. وهذايمُةُ 
المجالس المشتركة والمختصة بهم» فإذا دخلواعليهم دورهم وكنائسهم 
(۱) آخرجه آحمد )۱۹٥۸١(‏ والبخاري في «الأدب المفرد» (١٤۹ء )١١١١‏ وأبو داود 

)۲۹۸ /٤( والترمذي (۲۷۲۹) والنساتي في «الکبری» (4۹۹۰) والحاکم‎ (٥۰۸ 


صحيح. وانظر: «أنيس الساري» .)۲۷۰٠(‏ 


ET: 


الثالث: قولهم: (ولا نطلع عليهم في منازلهم)» هذا صریځ في اتهم لا 
عون عليهم في المسکن سواءٌ کان من بنانمم أو بنيان غيرهم» فلا يمکنون 
من سكنى دار عالية على المسلمين» لأن ذلك ذريعة إلى اطلاعهم عليهم. 
وهذا الذي ندین الله به ولا نعتقد غيره: LES TE‏ 


س 


رقو الیل الي رود قف الا ر و واا الق 


۳ کش ایا 


ي نفس السكنى فوق رؤوسهم 

اأرأبخ: قولهم؛ (ونرشدهم الطريق)ء أي إذا اسعدل عسلم علي الطريق 
ارشغناه إلى الس ز اللي يته يريد وها اول الارشاد تهب 
الأعلام راھ وار چ ا المسلم على الطريق" بحسب الحاجة 
إلى الإرشاد. 


فصل 
قالوا : (ولا نعلم آولادنا القرآن) صيانة للقرآن أن يحفظه من ليس يِن 


امل ولارن پیل ھی کار ید ایا اہی کی اکر پس س 
وقد مى النبي ية آن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو مخافة أن تا[ 


rT TE 

(۲) «السكنى فوق رؤوسهم» تحرف في الأصل إلى: «المسلمينبوورفيهم» وعليه علامة 
الأستشكال بالخمرة رأثت صيسي الصالح: المسلمين لقصورفيهم اول معن 
له 

(۳) في الأصل: «من يدل على الطريق على المسلم»» مع استشكاله ب«ظ» في الهامش 
والتصحيح من نشرة صبحي الصالح. 


C10 


أيديهم' فلهذا ينبغي أن يُصان عن تلقينهم إِيّه. 
فإن طلب آحد منهم أن يَسمعه منهم"» فان له آن يُسوعه ياه إقامة 


للحجة عليهم» ولعله أن يُسلم. 


(۱) آخرجه البخاري (۲۹۹۰) ومسلم )۱۸٦۹(‏ من حديث عبد الله بن عمر رتخا 
(۲) کتب عليه «كذا» بالحمرة. 


فصل (۱) 

قالوا: (ولا يشارك أحدٌ متا مسلكًا في تجارة إلا أن يكون إلى المسلم مر 
التحارة). 

وهذا لأنَ الذمي لا بتوقى مكًا يتوقى منه المسلم من العقود المحرّمة 2 
rH‏ اا 
شارك اليهودي والنصران» قال و ر 
وذلك أ هم يأكلون الرّبا ويستحلون الأموال. ثم قال ابو عبد الله: #الك 
کی غ ا و شن سیل [آل غمران: .]۷٤‏ 
والنصراني: أكرهه» لا يعجبني إلا أن يكون المسلم الذي يلي البيع والشراء. 

وقال بو طالب والأثرم _واللفظ له -: سألت أبا عبد الله عن شركة 
بالمال دونه» ویکون هو یليه؛ لأنّهم يعملون بالربا. 


)١(‏ هذا الفصل هو «الفصل السادس: في أمر معاملتهم للمسلمين بالشركة ونحوها»» 
حسب تقسيم المؤلف المذکور (ص‌۲۷۸). 

(۲) في الأصل: «المخزية»! 

(۳) في الأصل: «ولا يرون» وعليه علامة استشكال بالحمرة. ولعله تصحيف عن المثبت. 

)٤(‏ كما في «الجامع» .)۱۸١ /١(‏ والنقول الآتية منه على التوالي. 


1¥ 


قال اجان بو صر قلا لیے عبد الف قل لاساد ما 
ترىئ" في مشاركة اليهودي والنصراني؟ قال: أمّا ما يغيب عنك فما يعجبني. 

وذكر عبد الله بن أحمد حديث [عبد] الآأعلي» حدثنا حماد بن سلمة 
الدراهم مع المسلم فهو الذي يتصرف فيها في الشراء والبيع فلا بأس» ولا 
يدفعها إلى اليهودي والنصراني يعملان فيهاء لأتهما ان2 

قال: فسأالت أبى عن ذلك فقال مثل قول إياس. 
الذمي مالا يشاركه» قال: أمًا إذا كان هو يلي ذلك فلاء إلا أن يكون المسلم 
تی 


وقال في رواية حنبل: ما أحب مخالطته بسبب من الأسباب في الشراء 
والبيح. يحني: المجوسي. 

وقال عبد الله قلت لأبي: ترىئ للرجل أن يشارك اليهودي والنصراني؟ 
قال: لا بآس» إلا آنه لا يجعل المعاملة في البيع والشراء [إليه]ء» يشرف عليه 
ولا يدعه» حت [يعلم] معاملته وبيعه. فأمًا المجوسي فلا آحب مخالطته ولا 
معاملته؛ لأنه يستحل ما لا يستحل هذا. 
(۱) وهو في «مسائله» (۲/ .)٤۳‏ 


© قلاف اروئ تح 
(۳) وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۳۵۳) عن زيد بن الحباب» عن حماد بن سلمة به بنحو. 


A 


وكذلك قال في رواية حرب: لا يشاركه إلا أن يكون المسلم هو الذي 
پلي الع والشرا. 

وروی حرب' عن عطاء مرسلا قال: ہی رسول الله ئة عن مشاركة 
اليهودي والنصراني» إلا أن يكون البيع والشراء بيد المسلم. 

وقد تقدّمت هذه المسالة مستوفاة"» وإنّما ذكرناها ليتة الكلام على 
شرح كتاب عمر ريفكت لمن أراد أن بُفرده من جملة الكتاب. وبال 
التوفيق: 


(۷) وآشر چ این آیی ش3 ۲۹۳۲۶۸7 ۲۳۵۱) عر عطاء مو قو ها وغو السوآب. 
(TAT -TVV/۱) ()‏ 


قصل(۱٠‏ 
قالوا: (وآن نضيف كل مسلم عابر سبيل ثلاثة أيام» وطومه من أوسط ما 


نحد). 


الله» عن نافع» عن أسلم: كتب [عمر] إلى أمراء الجزيرة أن لا تضربوا جزية 
على النساء والصيبات؛ رجرية آمل الشام رأحل الجزيرة أربعة دانير عل آهل 
الذهب» وأربعون درهمًا على آهل الورق» وآن يضيفوا من نزل بهم من 
السلمين لا 


(۱) 
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# 


والأاصل ٤‏ ذلك من ال ق رواه آي اک ٤‏ «(كتاب الأسرال: 


هذا س والذي يليه يندرجان تحت «الفصل الثاني: في أحکام ضيافتهم للمارّة هم 

وا علق اال تح تقسيم المؤلف المذكور (ص۲۷۸). 

آخرجه ابن زنجویه في «الأموال) )٠١٤(‏ والبیهقی (۹/ )۱۹١‏ من طريقين آخرين 
کا عو راھ اك کا ر ری ر د 
عبد الله العمري؛ کلاهما عن نافع په بنحوه. 

برقم »)٥۱۷(‏ وآخرجه ابن زنجویه (۷۳۲) وابن شبة في «تاريخ المدينة» (۲/ .)٥۸٤‏ 
وهو مرسل» وعبيد الله بن آبي حميد: ضعيف» متروك الحديث. 

وله شاهد عند البيهقي في «دلائل النبوة) (۵/ ۳۸۹-۳۸۵) من حديث يونس بن 
ا او اام اوی چ ر 
«وعلى نجران مؤنة رسلي ومتعتهم ما بين عشرين يومًا فدونه). 

وشاهد آخر من مرسل الزهري عند البلاذري في «فتوح البلدان» (ص٥۸)»‏ ولفظه: 
غ آق قر اا روسر ل آل کے قاد تة 


BE 


جلد أبو أيوب الدمشقي قال : حدتني تدان ب 2 صم صك 


ا ن آیے می ۰١‏ کس ایی المليح الْهذّلى أن رسرل الله بل ص الح أهل 
نجران فکتب لهم کتابًا نسخته: «(بسم الله الرحمن eg E‏ 
محمد زسول الله لأهل" نجران؛ أن کان له حكمُه علیهم: أَنُني کل 
سوداء وپیشتاء وصفراء وحمراء وثمرة(°) ورقیق» وأفضل علیهم وترك دلك 
لهم: ألمي حلَة: ي كل صفر آلف حلةٍ» وني كل رجب ألف حلة؛ كل حلة 
أوقيةء از ار ر کی فر ر9 ای کی ار آمل قرا 
مقر" رُسلي عشرين ليلة). 

الا سد قوله: ا او شر اا «(فما راد 
الخراج أو نقص فعلى الأواقي)» يقول: إن نقص من الألفين أو زادت في 


») في مطبوعة «الأموال» : حدثني اوت الدمشقي قال: : حدثني سعدان ڊ بن ابي یحی‎ )١( 
سقط (أبو) ولام «أبي»» فليصخًح. أبو يوب هو: سلبان اہی پت ر یل‎ 
ا ای اکر ف‎ e e e OE 

)۲( في الأصل: «(خيثمة)» تصحيف. 

(۳) في الأصل: «رسول الله صالح أهل». والظاهر آنه خطأً نشا عن انتقال النظر إلى السطر 
السانن: 

)٤(‏ في «الأمول» وغيره: «إذ». 

(0) في الأصل: «بره٠»‏ تصحيف. 

)٦(‏ بعده في «الآموال»: «وما قضوا من ركاب أو خيل أو دروع أذ منهم بحساب»» 
وأخشى أن يكون سقط لانتقال النظر. 

(۷) في الأصل: «تقري)» تصحيف. 

(۸) «الاموال» (۲۹۸/۱). 


E1 


العدد جذ بقيمة الآلفي أوقيةء فكآن الخراج وقع على الأواقي» وجعَلَها 
حلآد لته أسهل عليهم. 

فهذا هو الآصل في وجوب الضيافة على آهل الذمة: سنة رسول الله كلا 
وستة الخليفة الراشد عمر رَصكَهكَئة. ونى ذلك مصلحة لأغنياء المسلمين 
وفقرائهم. آمًا الأغنياء» فإنه إذالم يكن على أهل الذمة ضيافتهم فربًّما إذا 
دخلوا بلادهم لا يبيعو مم الطعام» ويقصدون اللإضرار؟ هم فإذا كانت 
عليهم ضيافتهم تسارعوا إلى منافعهم خوفا من أن ينزلوا عليهم للضيافة 
فلمًا كان في ذلك مصلحة لعموم المسلمين جاز اشتراطه على أهل الذمة. 

قال الخلال في «الجامع»": باب في الضيافة الي شر طت عليه 
أخبرني محمد بن علي» حدثنا مهنا آنه سل أبا عبد الله عن حديث ابن أبي 
ليلى: جعل عمر رَََةَكَنة على أهل السواد وعلى أهل الجزية يومًا وليلة(". 
قال: قلت لأحمد: ما يوم وليلة؟ قال: يضيفونم. 


وقال حمدان““ بن علي: الل ی عمر بن الخطاب راه 


)١(‏ في الأصل: «الإإضار»» تصحيف. 

EFO, O 

(۳) آخرجه ابن آبي شیبة )۳٤۱٠١ ٤(‏ وابن زنجویه »)٥۹٥(‏ كلاهما من طريق شعبة» عن 
قيس بن مسلم» عن عبد الرحمن بن آبي ليل به. وابن آبي ليل لم يدرك عمر» 
ولکن سياتي من طريقين آخرين متصلين. 

)٤(‏ قي «الجامع»: «(محمد)ء وهو اسمه» و«احمدان» لقب. هو أبو جعفر الورًاق البغخدادي 
الحافظ» من فضلاء أصحاب الإمام احمد (ت ۲۷۲). 


U 


جعل على آهل السواد وأهل الجزية يومًا وليلةء فكتا إذا نزلنا"“ عليهم قالوا: 
با شّبا. قلت لأحمد: ما يوم وليلة؟ قال: يضيفونم» قلت: ما قولهم: شبا 
he in yt hy‏ 
با ی ا ا ا ات رىز 
عل آهل الذمة ضيافة يوم وليلةء وأن يصلحوا القناطر" وإن قل رجل من 
امین اام تی ده 

e‏ چ حدتنا وكيع» عن آبي إسحاق» عن حارثة ین 
N E EE‏ َهْعَتّة | شترط على آهل الذمة ضيافة يوم وليلة» فإن 
جسیم معلاو مرش فیومین ان مکنا کار من داك نتو من آموالهم» 
ا ر 

قال القاضي في «الآحكام السلطانية»: وإذا صولحوا على ضيافة 


(1) في الأصل: «تولينا»» تصحيف. 

ê‏ وعنه الخلال في «الجامع» .)٤١١ /١(‏ وأخرجه أيصًا ابن بي شيبة )۳٤٠٥۵(‏ عن 
وكيع به. وأخرجه مسدد (المطالب العالية: ۲۰۰) وأبو عبید في «الاموال» )٤۱۸(‏ 
وابن زنجویه )٥۹٤(‏ والبیهقي (۹/ )۱۹٩‏ من طرق عن هشام به. 

(۳) في الأصل: «القواطن»ء وني مطبوعة «الجامع): «قناط)ء كلاهما تصحيف. 

(6) وأخرجه ابن ابي شیبة )۳٤۱٠٥٩١(‏ وأبو عبيد في «الأموال» )٤۱١۷ »٤۱٩(‏ وابن زنجويه 
(9۹0) والبیهقی (۹/ )۱۹٩١‏ من طرق عن ابی إسحاق به. 

1 SEK) (٥) 


EIT 


(١‏ ت 
ثلاتة 7 ن ير م هن المسامين: قدرت عليه وأعذوا ل ثلاثة يام 
a‏ 
المسلمين ثلاثة يام" مما يأكلون لا يكلّفونمم ذب شاة ولا دجاجة_ 
وتبن دوآتهم من غير شعير» زجغل ذلك علي آهل السواد ذون الجذن. 

قال: وقد روي عن أحمد كلام يدل على أن الذي شرط عليهم يوم 
وليلة. 

ثم ذكر قول حمدان بن علي لأحمد وقد تقدّم آنقًاء ثم ذكر حديث 
الا خف بن فس عن عمرة وقد ذکر تاد 

قال القاضي: وكذلك الضيافة في حق المسلمين» الواجب يوم وليلة. 
قال في رواية حنبل: قد مر النبي ياء بذلك» وهو دين له. قلت له: كم مقدار 
مايُقدرله؟ قال: ما يمونه في الثلاثة أيام التي قال رسول الله بيا واليوم 
الاو ج وا 

فقد بين" أن المستحب ثلاثة أيام» والواجب يوم وليلة. 


Ee a LL,‏ الضيافة ثلاثة أيام» وجائز يو 
i‏ لیل فكانت جائزته أوكد من الثلاثة. 


(1) «ثلاثة» كذا في الأصل»ء وليست في «الأحكام السلطانية». 
(۲) سبق تخریجه قریبا. 

(۳( أي: اللإمام أحمد. والكلام ما زال للقاضي. 

E i 6٤( 


CT 4 


اوقد يو الخلال ها ملعا الأ جات والأ جات رر 
إساد عن الوقدا آي كريمة قال: قال رسر لا 4 لاليلة الضا حن 
واب فإذا أآصبح ني [فنائه فهو ] دين عليه» إن شاء اقتضى الدّين وإن شاء 
ترك»''. يعني: إذا لم يضف 

ويإسناده عن آبي شريح الخُراعي قال قال رسول الله کلا4: «(الضيافة 
ثلاثة أيام» وجائزته يوم وليلة» ولا جل لمسلم أن [بُقّيم] عند آخيه حت 
يۇثمه). قال: يا رسول الله» کیف يؤثمه؟ قال: «بُقیم عنده ولیس عنده ما 
ترت Ea‏ 


فحديث أبي كريمة يدل على وجوب اليوم والليلة» وحديث أبي شريح 
يدل قل استحبابت الغلاث ‏ 


فالقافة ق سق آلكق ار والع سلس [يفق ان" ى قدو الرچجوب 


أحدهما: أنّها في حق المسلمين تجب ابقداءً بالشرع» وفي حى الكفار 
تچب پانشر ظط 


(۱) آخرجه آیضا آحمد (۱۷۱۷۲) وأبو داود )۳۷٣۰(‏ وابن ماجه (۳۹۷۷) والبخارې فی 
«الآدب | O gE ag NOS,‏ المقدام بن معدي كرب 


(۲( ا a LSE a‏ ج۲ ص )١١ ١۳‏ واللفظ به 


a 
اة‎ 


(۳) في الأصل بياض قدر نصف السطرء وما بين الحاصرتين من «الأحكام السلطانية». 


TTO 


والثاني: في حق المسلمين تعُمٌ آهل القرى والأمصار» وني حقَ الكفار 
تختص بأهل القرئ. 

قال في رواية آبي الحارث: الضيافة تجب على كل مسلم» من كان من 
أهل الأمصار وغيرهم من المسلمين. 

وقال في موضع آخر: تجب الضيافة على المسلمين كلهم» من نزل به 
فلت أن ته 

والری ومان عم اف تة شر ط ذلك على آهل القرئ» والآخبار 
الواردة فى حى المسلمين عام قله «ليلة الضيف حق واجب»» وني لظ 
آخر: «الضيافة ثلاثة أيام»(٠.‏ 

وتجب الضيافة على المسلم للمسلمين والكفار لعموم الخبر» وقد نص 
عليه أحمد في رواية حنبل وقد سأل: إن أضاف الرجل ضيف من أهل الكفر 
يضيفه؟ فقال: قال رسول الله بلا «ليلة الضيف حق واب على كل مسلم»» 
دل علي أن المسلم والمشرك تضاف والضيافة معتاها معنىئ الصدةة 
التطوع على المسلم والكافر. وهذا لفظ أحمد» فقد احتجٌ بعموم الخبر» وأنّه 
يخم المسلم والكافر. 

وإذا نزل به الضيف ولم يضفه كان ديتا على المضاف» نص عليه في 
رواية حنبل فقال: ی ا ی ی ا قال 
کم مقدار ما در ل قان ما يمونه في الثلاثة الأيام» واليوم والليلة حقّ 
راج قال ل لی فر ترم ت فاع وای قار 


يضيفه؟ قال: لا يأخذ إلا بعلم آهله» وله أن يطالبهم بحقه. 

قدنف عد آذ نه المطاهة بتك عدايدل عل قر توق 3ه لق 
ية في حديث أبي كريمة: «فإن آصبح بفنائه فهو دين عليه إن شاء اقتضى وإن 
شاء يترك'. ومع من آن يأحذ من مال مَن تجب عليه الضيافة بغير إذنه 
بناء علیٰ صله" لآن مَن کان له على رجل حق وامتنع من آدائه» وقَدَر له 
E, E‏ 


مھ 


= لم جز له أن يأخذ بغير إذنه. انتهى 

فآقاقرلة: إن اليم الايا سق راجب والعلاا متا قيا صح 
ئ حن المسلمين. وامّا في حق آهل الذمة ا گلا يمک اق قال نكاد 
الثلاثة إن كانت مشروطة عليهم فهي حى لازم عليهم القيامٌ به للمسلمينء 
وإ لم کن روط عله ل يز المي شاول مار ادلی ال ره 
والليلة إلا برضاهم. وحينئذ لا فرق بين الثلاثة وما زاد عليها. 

وعمر نة لم يشرط على طائفة معيّنة“» بل شرط على نصارى 
الشام والجزيرة وغيرها. ففي شرطه على نصارى الشام والجزيرة: ضيافة ثلاثة 
أيام ليسارهم وإطاقتهم ذلك. وأمّا نصارى السرَّاد فشرط عليهم يومًا وليلة» 


17( اش 


)۲( ي الأصل والمطبوع: «آهله»! فرام صبحي الصالح إصلاح العبارة فجعلها : إلا بعلم 
أهله». 


(۳) أآي: كلام القاضي من «الأحكام السلطانية». 
)٤(‏ أي لم يشرطه على أهل القرى دون الأمصار» أو أهل السواد دون المدن» كما ادعاه 
القاضي. 


E 


لان حالهم كان دون حال نصارئ |لشام والجزيرة. فكان عمر نة يراعي 
في ذلك حال آهل الكتاب» كما كان يراعي حالهم في الجزية وفي الخراج» 
فبعضهم شرطها عليهم يومًا وليلة وبعضهم شرطها عليهم ثلاثا. 

وآمًا قوله: «إنمم إذا لم يقوموا بما عليهم وقَدَر لهم على مال لم يأخذه 
با لیل مسال الظفر ٤ء‏ قایس کذلک والس قد ف قن ت هذا وی مسال 
اتی آل لا بجر ر الال چا آنا سبب الح ماهتا ظا فلا يئس 
الآخذ إلى خيانة" لظهور حقه بخلاف ما إذا لم يكن ظاهرًا(؟. 


ولهذا آفتى النبي َيه هنذا بأن تأحذ من مال زوجها مايكفيها وولدها 
بالمعروفء كما جوز للضيف أن يآخذ مثل قَرَاه إذا لم يُضي. فجاءت 
السنة بالأحذ في هذين الموضعين» وجاءت بالمتع لمن سال أن لبا جيرا لا 
يدعون لنا شاد ولا فاد" إلا أخذوهاء أفنأخذ من أموالهم؟ الحديث^. 


(۱) في الأضل:«الذى». 

ق الاضصل: آنا وقد سپى لخر م 

(۳) في الأصل والمطبوع: «جناية»» والمثبت هو الصواب. 

.)۷۷۸-۷ ٦۹ /۲( وقد بحث المؤلف هذه المسألة أيصًا في «إغاثة اللهفان»‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه البخاري (۲۲۱۱) ومسلم )۱۷١١(‏ من حديث عائشة آم المؤمنين رتا 

(1) كماي حديث عقبة بن عامر عند البخاري )۲٤٠٦١(‏ ومسلم )١۷۲۷(‏ بلفظ: «إن 
نزلتم بقوم فأمروا لكم بما ينبغي للضيف فاقبلواء فان لم پفعلوا فخذوا منهم حق 
الضيف الذي ينبخي لهم». 

(۷) في الأصل والمطبوع: «سادة ولا قادة)» تحريف. 

0 اجر جت قيد الرزاق (14 08 من حلي كيس السدوسى صن بشي اين الخصاصية 


۸ 


وقال'؟: «آدٌ الأمانة إلى مَن انتَمَنك ولا تحن مَن حَاتك»". 


فمنع هاهنا وأطلق هناك وكان الفرق بينهما من و جهين . 


أحدهما: ما ذكرناه من ظهور سبب الحق فيعذر الخد وخفائه 


فيسب إلى الخيانة. 


(۱( 
C( 


وا 
ر( 
(٥)‏ 


الاق آل شپت الع يتجدّد في مسألة الثفقة رالغ ا 


اسای نے کا لھا یر ھی ہے ہے ۷ تقد افا إل کسر ہا دإ 


تخفى لنا من آموالهم أشياءء أفنآًخذها؟ قال: لا). في إسناده لين لجهالة ديسم» ثم قد 


اختلف ني رفعه ووقفه» فقد آخر جه آحمد (۲۰۷۸۰۵) وآبو داود (۸۲٥۱مختصرًا‏ دون 
موضع الشاهد) عن ديسم أنهم سألوا بشيرًا ذلك فأجابهم. 
في الأصل والمطبوع: «فقال»» والمثبت الصواب لأن هذا حديث آخر غير السابق. 


اچرچ خمد( ۵6 () وای ازرد( 4۴ ر قر ھا من دی ر جل می آضخاب 


رسول الله ياء وفي إسناده لين لإبهام ابن الصحابي الراوي عنه. وأخرجه أبو داود 
)٠۳٠(‏ والترمذي )۱۲۹٤(‏ والحاكم )٤٩/۲(‏ وغيرهم من حديث أبي هريرة 
رةتة. وقداستنكر آبو حاتم في «العلل» )١١١١(‏ روايته من هذا الطريق من 
خدی گان سر ورری دی آوچ آع ر لاخخل رهن عفالد رف د فاضي الو تان 8 
ذكرها في «إغاثة اللهفان» (۲/ »)۷۷١ -۷۷١‏ وقوّى الحديث بمجموعها. 

وانظر: «سنن البيهقي» )۲۷١/٠١(‏ و«العلل المتناهية» )4۷١-۹۷۳(‏ و«التلخيص 
احير 01١۸١‏ واالمقامة التة (۸) و(الصحيحة» .)٤۲۳(‏ 

في المطبوع: لقع رالأخذ٤؛‏ تحريف أفسيد السباق. 

٤‏ الأصل والمطبوع: «الجناية)» تصحيف. 

شر مزر ف الأصل» يشب ]ا معلا عليه بالجمرة اسصتكالا. ایج 
الصالح: «قیاسًا»» ولعله بناءً على تصحف ((يتچدّد» ا «(يتحدّد» جاو وا 


۹ 


يمتنع الدعوى فيه كل وقتٍ» والرفحٌ إلى الحاكم» وإقامة البينة؛ بخلاف ما لا 
کک و س 

إذا عرف هذاء فعمر ر ر نی ا ا ی 
فلا د يُشترط ذلك» وإتّما يُرجّع فيه إلى عادة كل قوم وعرفهم وما لا يشق 
عليهم» فلا يجوز للضيف أن يكلفهم اللحم والدجاج وليس ذلك غالب 
قوتہم» بل يجب عليه أن يقبل ما يبذلونه من طعامهم المعتاد كما وجب الله 
سبحانه الإطعام في الكفارة من أوسط ما يطعم المكفر أهلّه من غير تقديرء 
وكما أوجب النبي يياه النفقة على الزوجة والمملوك بالعرف من غير تقدير. 
فهذه ستته وسنة خلفاته فى هذا الباب» وبال التوفيق. 

وهذه الضيافة قد زائدٌ على الجزية» ولا تلزمهم إلا بالشرط» ويكفي 
شرط عمر رطويةَكَنَّةُ على مَمَرٌ الآزمان سواءٌ شرطه عليهم مَّن بعده من الأئمة 
أو لم يشرط لأنشرطد س مستيرة ولهذا عمل به الأفمة بعك وات 
الفقهاء بالشروط العمرية وأوجبوا اتباعها. هذا هو الصحيح» كما أن شرطه 
عليهم في الجزية مسَورٌ وإن لم يجدده عليهم إمام الوقت» وكذلك عقد 
الذمة لمَّن" بلغ من أولادهم وإن لم يعقد لهم الإمام الذمة. 

قال الشافعي: ويقسم الضيافة على عدد أهل الذمة» وعلى حسب 


پیم به السیاق: 
في الأصل والمطبوغ: «ينكرةء تحريف. 
(۲) في الآصل: «آن»» تصحيف. 
(۳) انظر: «الاٌم» )1۹٥ ۰٤۷٥ /٥(‏ وامختصر المزنی» ( ص .)۳۸١-۳۸٤‏ 


E 


الجزية التي شرطهاء فيقسم ذلك بينهم على السواء. وإن كان فيهم المُوسر 
A E NLT E al,‏ 

قال الشافعي: ويّذكر ما يعلف به الدواب من التبن والشعير وغير ذلك. 

قال: ویشترط علیهم آن ينزلوا في فضول منازلهم وکنائسهم ما یکنون فيه 
من الحَرّ والبرد منهاء لأن الضيف محتاج إلى موضع يسكن فيه ويأوي 
إليه كما يحتاج إلى طعام يأکله. 

اا 

ومن نزل بهم لم يخ من ثلاثة أحوال: إما أن ينزل بهم وهو مريضُ» أو 
ينزل بهم وهو صحیح» أو ينزل بهم وهو صحيح فيمرض. 

فال نزل بہم وهو مریض فبرئ فيما دون الثلاث» فهذا يجري مجرى 
الضيف. وكما يجب عليهم إطعام الضيف وخدمته» يجب عليهم القيام على 
المريض ومصالحه» فإِنّه أحوج إلى الخدمة والتعاهد من الصحيح. 

فإن زاد مرضه على ثلاثة أيام» وله ما ينفق على نفسه» لم يلزمهم القيام 
بنفقته» ولکن تلزمهم معونته وخدمته وشری ما پحتاج إليه من ماله. وإن لم 
یکن له ماينفق على نفسه لزمهم القيامٌ عليه إلى أن يبرا آو يموت. فإن 
آهملوه وضيعوه حتى مات ضمنوه. هذا مذهب عمر وإليه ذهب الإمام 
أحمد» فإنه رُوي عن عمر أن رجلا مر بقوم فاستسقاهم فلم يسقوه حت 


)1( في اللأصل: «(والبر»» تصحف . 


A 


مات فخرّمهم عمر ويه . قال إسحاق پو ھور تل لاحم 
آتذهب إليه؟ فقال: إي وال ! 

وإن نزل بهم صحيًا ورحل كذلك فضیافته يوم» حق واجب» وما زاد 
اختلفت فيه الشروط العمرية» كما تقدّم. والصحيح أنه بحسب حال القوم في 
اليسار وعدمه وكثرة المارّة وقلتهم» والله أعلم. 

وحكم المحظور والمقطوع عليه الطريق حكم المريض فيما ذكرناه. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق (۱۸۳۱۸) ویحیی بن آدم في «الخراج» )١۲(‏ ومن طريقه 


الهقی 019۳/١‏ واین اک ۱۸6۷۸7 فر طرق فن الخ ھی عمو 
(۲) في «مسائله» .)۲۸٣/۲(‏ 


| 


فصل (۱) 
قولهم: (وآن من ضرب مسلمًا فقد خلح عهدّه). 
Ss a A Î aT ON Hs‏ 
الفسلمون هم الغالبين "عليه قإذا ضربوا المسلمين كات هذا القعل 
مناقضًا لعهد الذمة الذي عاهدناهم عليه. 
وهذاأحدالشرطين اللَدّين زادهماعمر بن الخطاب رة 
وألحقهما بالشروط فان عبد الرحمن بن عَنْم لكا كتب إلى عمر بن 
الخطاب بكتاب الشروط قال: مض لهم ما سألوه» وألجق فيه حرفين 
آشترطھما علیھم مع ما شرطوا علیٰ انفسهم: ان لا یشتروا من سبایانا شيتًا 
ومن ضرب مسلمًا عَمدا فقد خلع عهده. فاقرٌ بذلك من آقام من الروم في 
مدائن الشام على هذا الشرط. 
فصل 
وإذا شرط عليهم أمير المؤمنين أنه من ضرب مسلمًا فقد خلع عهده» 
فمن زنىٰ بمسلمة فهو أولى بنقض العهد. وقد نص عليه الإمام أحمد. 


قال الخادل("). بال کے فجر EEE‏ أخبرني حربتب قال: E FE E‏ 


(1) هذا الفصل وما بعده إلى آخر الكتاب يندرج تحت مايتعلق بإدخال الضرر على 
المسلمين والطعن في ديئهمء وهو «الفصل الثالث» حسب ترتيب المؤلف (ص‌۲۷۸). 

(۲) في الآأصل: «الغالبون». 

(۳) في «الجامع» (۲/ .)٠١١-۳٤۷‏ 


4 O 


آحمديقرل: إذا نى الذي يمسلمة قعل الذي ويام عليها الحد. قال 
أ سال باع اش فلكة تحر ان استكه اة عل تفسها؟ قال لس 
على هذا صولحواء يُقتّل. قلت: فإن طاوَعته على الفجور؟ قال: يقل ويْقام 
عليها الحدء وإذا استکرهها فليس عليها شىء. 

أخبرنا عصمة بن عصام» حدثنا حتبل قال: سمعت أبا عبد الله قال في 
ذمُيّ فجَّر بامرآة مسلمة؟ قال: بقتل» ليس على هذا صولحوا. قيل له: 
RF :‏ ا | 2 
فالمرآة؟ قال: إن كانت طاوَعته أقيم عليها الحد» وإن كان استكرهها فلا 
شيء عليها. 

وكذلك قال في رواية الفضل بن زياد ويعقوب بن بختان سواءً. 

قال الخلال: وأخبرني أحمد بن محمد بن مطر»ء حدثنا أآبو طالب أن أبا 
عبت اف قل ل قإن زل الهردى بمسلمة؟ قال بقل عمر ا أي 
مهردق تخس بسا تر فقبها قعل اقالوها اشد مق تقض العهك 
وسالقعن قبل تصراق زنل بصلمة؟ قال بقل أبضا. فلت وإن كان عدا 
قال: نعم. 
)١(‏ في مطبوعة «الجامع»: «آبا الحارث»» خط او تم سقط تداخلت به روایتان. 
(۲) في الأصل ومطبوعة «الجامع»: «فحش»» والظاهر أنه تصحيف» فإنه سيأتي أن المرأة 


i - 


حبري محمد بن الحسن أن القضل بن عبد الصمذ حدتهم قال 
سمعت أبا عبد الله» وسئل عن مجوسي”"“ فجر بمسلمة» قال: يقَتَل» هذا قد 
نقض العهد. قلت: فإن كان من آهل الكتاب؟ قال: يُقتل أيصًاء قد صلب 
عمر رجلا من اليهود فَجَر بمسلمة. 

آخبرني محمد بن آبي هارون ومحمد بن جعفر قالا: حدثنا آبو الحارث 
آل آباعية اف قال: قل لاع ولاس ارد قجر بسك هدا لقف 
العهد. قيل له: ترى عليه الصلب مع القتل؟ قال: إن ذهب رجل إلى حديث 
عمر -کآنه لم عب علیه. 

أخبرنا محمد بن علي» حدثنا مُهنّا قال: سألت أحمد عن يهودي أو 
نصراني فجر بامرآة مسلمة ما يصنع به؟ قال: يقتل. فأعَدت عليه قال: يشتّل. 
فلك له الس لرن ها رر لت ورف ما 
الحد. قال: لاء ولکن یشتل. قلت له: فی هذا شیء؟ قال:تعم عن عمر أله 
أمر بقتله. قلت: من يرويه؟ قال: خالد الحذاء» عن ابن أشوع» عن الشعبي» 
عن عوف بن مالك أن رجلا نخس" بامرأوٍ فتجلًلها"» فأمر به عمر فقتل 
وصلب. قلت: من ذكره؟ قال: إسماعيل بن علية““. 


(1) في الأصل: «يهودي»» خطاً. 

0 في الأصل والمطبوع: فحش»» وقد تقدّم آنه تصحيف. 

(۳) آي: علاها. في الأصل والمطبوع ومطبوعة «الجامع» بالحاء المهملة» ولعل المثبت 
است 

() وممن رواه عن ابن علبّة: الشافعي في بعض كتبه كما في «معرفة السنن» (۱۳/ .)١۸١‏ 
واخوچھ لوان ی ایی 045 ۴۷ ہن طرق الہ ہن عبد انل الطگان من 


EC 


خلا ایر گر الم وڈی: جد ا سلیمان ہن داوةء دتا اد یرمز ید 
خا مالا عن الکجیء عر شرید بن علا ان رچل من آهل الما 
نخس بأمرآة من المسلمين من الشام وهي على حمار [قصرعها]ء فألقى 
نفسه عليهاء فرآه عوف بن مالك فضربه فشجّه» فانطلق إلى عمر يشكو عوقًا 
ا عر عجر داه تارا إل المراا لاا فصتت عرق قال 
إخوتها: قد شهدت أختناء فأمر به عمر هَن فصلِب. قال: وكان أل 
مصلوب في الإإسلام". ثم قال عمر دمكتة: أيها الناس اتقوا الله في ذمّة 
محمد ية ولا تظلموهم» فمن فعل فلا ذمة له". 

فصل 
إذا ثبت هذا فإنه يُقتّل وإن أسلم» نص عليه أحمد في رواية جماعة. 


قال الخادل(). أخبرن عصمة سن عصام» حادا حنبسل » وأخحبرني 


الد اداي رظان هدا وا4 لشي روا عن عرف بن مالك وساان ف 
الرواية الآتية أن بينهما سويد بن غفلة. 

)١(‏ في الأصل والمطبوع: «فحش)» تصحيف. 

(©) أف :التى رآه» لا مُطلقاء ففي بعض الروايات: اة لول مصلر براه 

(۳) أخرجه أبو عبيد في «الأموال» )٠٥١١ »٠٠١(‏ وابن زنجويه )۷٠۸(‏ والحارث بن أبي 
أسامة (بغية الباحث: )٥٠١‏ والبيهقي (۹/ )۲١٠‏ من طرق عن مُجاللِ به. ومجالد 
ضعيف» ولكن قد تاہعه ابن شرع - وهو سعيد بن عمرو بن أشوع الهمداني: ثقة- 
عن الشعبي به» كما في الرواية السابقة. وتابحهما أيصًا جابر الجحفي علب ضعفه - 
عن الشعبي بنحوه» كما عند عبد الرزاق )۱٠١٠١۷(‏ عن الثوري عنه. 

(€) في «الجامع» (۲/ .)١١١‏ 


t۳٦ 


جعفر بن محمد أن يعقوب بن بختان حدّثهم؛ وآلجون صحمد جن آبي 
هارون ومحمد بن جعفر أن أبا الحارث حدّثهم؛ وآخرنی ي الحسن بن 
عبد الوهاب» حدثنا إبراهيم بن هانئ؛ کل هول مم آحد بن خی 
وسيل عن ذمّي فَجَر بمسلمة» قال: بُقتل. قيل: فإن أسلم؟ قال: يقتلء هذا قد 
وجب عليه. والمعنیٰ واحدٌ في کلامهم کله. انتهی. 

وسذا حر القيام» لان قله حه وسر قد رجت عليه رق إقاسه 
فلا يسقط بالإسلام» لا سيما إذا أسلم بعد أخذه والقدرة عليه. 

وسنعود إلى هذه المسآلة عن قرب إن شاء الله تعالي. 

فصل 

قالرا (ضمتا لاك ذلك ملي انها ونرار اوأرو اجا وفساكا ولك 
نحن غيّرنا أو خالفنا عمّا شرطنا على أنفسنا وقبلنا الأمان عليه فلا ذمة لتا 
وقد حل لك متا ما يحل لأسل الخعائدة رالشقاق). 

هذا اللفظ صريح في انهم م کی خالفرا تاعا عو دوا علب انش 
عهدهم» كما ذهب إليه جماعة من الفقهاء. 

قال شپخ( ): : وهذا هو القياس الجلي» فون الدم ميا اح بدون العهد 
وال ادن ره کا نزي اد ایی اماه شه کا ا 
ينفسخ العقد بذلك أو يتمكن العاقد الآخر من فسخه. هذا أصل مقر في عقد 
البيع والنكاح وغيرهما من العقود. 


(1) فى الأصل والمطبوع: «معنئ»» ولعله تصحيف عن المثبت. 
(۲) في «الصارم المسلول» (۲/ .)٤٠٠١-۳۹۹‏ 


A 


والحكمة فيه ظاهرةء فإِنَّه إنَّما التزمه بشرط أن يلتزم الآخر بما التزمه» 
SPH‏ 


N 


+ 


GT Sa sal e ls 
الشرط لم ينفسخ العقد بفوات الشرط» بل له أن يفسخه»ء كما إذا شرط رهتًا‎ 
او کنیا ار ما ی کے ہا کان کا ھا لر لچرہ نم جسزتت‎ 
بالولاية ونحوها= لم يَجُّز له إمضا ء۶ العقد» بل ينفسخ العقد بفوات‎ 
اک ای کا یط کک ا ا‎ 
کی ن ی ام ایا ار مرکو آل کرد الو ےسا‎ 
و کر طا تک ن الو جاسلمة انت و4‎ 6 


وعقد الذمة ليس هو حا للإمام» بل هو حى لله ولحامة المسلمين» فإذا 


E 


۹ 


)١(‏ في الأصل: «حاز»ء وعليه «كذا» بالحمرة استشكالا. 

(۲( في الأصل: «وصفة)» والمثبت من «الصارم». 

(۳) غيّره صبحي الصالح إلى «له» لآنه وجده هكذا في مطبوعة «الصارم» (أآي: طبعة 
محمد محيي الدين عبد الحميد ص۲٠۲»‏ وهو على الصواب في الطبعة الهندية 
ص۲ ۲۰( . ثم جاء محققا طبعة دار رمادي فتابعاه في إثبات ف واا ا « 
الصارم: لله» وهو خحطاء وما في مطبوعتنا الصواب وهو الجادة»! كل ذلك خلط وخبط 
ناشئ عن عدم تأمل السياق وتفهم المعنىء مع أنه ياي بعد بضعة آسطر: E‏ 
ليس هو حقًا للإمام» بل هو حق له. وبعده یا : «الشروط إذا كانت حقا لله لا 
للعاقد انفسخ السقد»ء وبعده الا وهنا المشروط عل آهل الذمة سحن ه: 

)٤(‏ في الأصل: «أيضا»» تصحيف. 


۸ 


خالفوا شيتًا مما شرط عليهم» فقد قيل: يجب على الإمام أن يفسخ العقدى 
وفسخه أن يُلحقه بمَأْمَنه ويُخرجه من دار الإسلام؛ ظتًا أن العقد لا ينفسخ 
بمجرد المخالفة بل يجب فسخه. 

فال“ 2 ۷ کے وط إا کات ا ن لا للعاقد_انفسخ 
العقد بفواته من غير فسخ. 

ا آل و ف اس ال حع ل تجوز لاان رلا لکرء: آن 
ياعد هم الجزية ويمكتهم من المقام بدا الإساام إل إا اتر موها وإلا 
وجب عليه قتالهم بنص القران. 

قلت: واختلف العلماء فيما ينتقض به العهد وما لأ ينتقض» ويي هذه 
الشروط هل يجري حكمها عليهم وإن لم يشترطها إمام الوقت اكتفاءَ بشرط 
عمر روتء و لا بد من اشتراط الإإمام لهافي حكمهم إذا انتقض 
عھدھہ ؟ قهذة ثلاث مساتل: 

المسآلة الأول فيما ينقض العهد وما لا ينقضه 

ونحن نذكر مذاهب الأئمة وما قاله آتباعهم في ذلك. 

ذكر قول الإمام أحمد وأصحابه: 

قد ذكرنا نصوصه في انتقاض العهد بالزنا بالمسلمة. 

# ذكر قوله في انتقاض العهد بسب النبي بلا: 

قال الخلال: باب فيمن شَتَم النبي بلاة. أخبرني عصمة بن عصام 
7© قوسف ہن الک حل مذ الا ی E‏ 

)۲( في «الجامع» (۲/ ۳۳۹- .)۳٤۲‏ 


Rk 


قال: حدثنا حنبل قال: سمحت أبا عبد الله يقول: كل مَن شتَمَ النبي يا أو 
انتقصه - مسلمًا كان أو كافرًا -فعليه القتل. 

آخبرني زكريا بن يحییٰ» حدثنا بو طالب: أن أبا عبد الله شيل عن شتم 
النبي ية قال: يقتل» قد نقض العهد. 

ثم ذكر من طريق حنبل وعبد اللّه: حدثنا آحمد بن حنبل» حدثنا هشیم 
اعرا کک و ا ا ھی ای ری ا اوقا 
النبي ايا فقال ابن عمر: لو سمعته لقتلثّه آناء لم عطهم الذمة علي أن يسوا 
نا ل ) , 

2 | 

قال حتبل: وسمعت آبا"؟ عبد الله يقول: كل من تقض العهد وأحدث 
في اللإسلام حدثا مثل هذا رأيت”؟ عليه القتل» ليس علي هذا أعطوا العهد 
NG‏ 

ثم ذكر الخلال الآثار عن الصحابة في قتله. 

ٹم قال: آحبرن محمد ہن عاي أن آبا الصقر حدتهم قال: سالت آبا 
عبد الله عن رجل من آهل الذمة شتم النبي ية ماذا عليه؟ قال: إذا قامت 
البينة عليه يقتل من شتم النبي يا مسلمًا كان أو كافرًا. 


(1) وأخرجه بصا إسحاق بن راهويه والحارث بن أبي أسامة في (مسانيدهما» 
(المطالب: ۲۰۳۱) من طريق هشيم به. 

(۲) بعده في الأصل: «طالب»» إقحام. 

(۳) في الأضل: «ليس»ء وعليه «كذا» بالحمرة: وهو تصحيف بقلب المعني. 

)٤(‏ في مطبوعة «الجامع»: «(محمد بن عيسى)ء ولم آتبيّن الصواب. 


° 


ار جرب قال: سالت احمدعن رجل سن آمل الد تم الي 1 
فقال: يقتّل. 

# ذكر قوله فيمن يتكلم في الرب تعالى من آهل الذمة: 

قال الال بات یمن تکلم ن شیء سن فر الرنيتبارك وتعال 
ر e E‏ 
عبد الله يسال عن يهو دي مر بمؤڏن وهو بوذن فقال له: كذبت» فقال: يقل 
لاه شتم النبي ڪيا 

قال شیختا": وآقوال آحمد كلها نص ف وجوب قتلهء وف آنه قد تقاض 
الحهدء وليس عنه فى هذا احتلاف. 

وكذلك ذكر عامَّة a a ha‏ 
أن القاضى فى «المجرة» ذكر الأشياء التى يجب على آهل الذمة تركها وقيها 
ضر على المسلمين وآحادهم في نفس آو مال» وهي: اللإعانة على قتال 
المسلمين» وقتل المسلم والمسلمةء وقطع الطريق عليهم» ون يؤوي 
)۱( في «الجامح» (۲/ ۳۳۹), 


(۲) في «الصارم المسلول» (۲/ ۱۹ ومابعدها). 
(۳) في الأصل: «المسلمين!» مستشكلا إياه ب«ظ» في الهامش. والمثبت من «الصارم». 


£ 


بأخبار المسلمين» وأن يزني بمسلمة أو يُصيبها باسم نكاح» وأن يفتن مسلمًا 
عن دينه. قال: فعليه الكف عن هذاء شرط أو لم يشرط قإن خالف انتقض 
عهده. وذكر نصوص أحمد في نقضها مثل نصّه في الزنا بمسلمةء وني 
الشجسس للمشركين» وقتل المسلم وإن كان عبدا'“ كما ذكر الخرقى'. 
ئم ذكر نصّه في قذف المسلم: على أنه لا يشقض عهده بل يُحد حد القذف. 
قال: فتخرّج المسألة على روايتين. ثم قال: وفي معن هذه الأشياء ذكره الله 
وکتابَه ودیته ورسوله بما لا يلبخي. قال: فهذه آربحة آشياء» الحكم فيها 
كالحكم في الثمانية التي قبلهاء ليس ذكرها شرطًا في صحة العقد فإن [أتوا] 
واحدة منها نقضوا الأمانء سواءٌ كان مشروطًا في العهد أو لم يكن. 

ركذلك قال ق الغا بد أن ذكر أن المتصرص اتقاض الد 
هذه الأفعال والأقوال. قال: وفيه رواية آخرئ: لا ينتقض عهده إلا بالامتناع 
من بذل الجزية وجري آحكامنا عليهم. ثم ذكر نص أحمد على آن الذمي إذا 
قذف المسلم يُّضرّب» قال: فلم يجعله ناقضًا للعهد بقذف المسلم مع ما فيه 
من الضرر عليه هتك عرضه. 


)١(‏ في الأصل: «عبد» ثم علامة لحق بعده» وفي الهامش: «الجهاد»»ء كأنه قرأ «(عبد»: 
«عند» فآلحق به «الجهاد» في الهامش ليستقيم السياق»ء وكله وهم وخطاً. 

(۲) في «المختصر» ٤۷۹ /١١(‏ مع المخني). 

(۳) سماه شيخ اللإسلام ني «الصارم»: «الخلاف»» ويُعرّف ب«التعليق الكبير في المساتل 
الخلافيةا» و«التعليقة الكبيرة فى مسائل الخلاف)»ء و«الخلاف الكبير٤.‏ وقد طبعت 
منه بعض الأجزاء» ليس منها كتاب الجهاد. وانظر: «الأحكام السلطانية» للقاضي 
( ص )٠١۹‏ فقد ذكر فيه قريبًا من ذلك. 


ET 


وتبع القاضي جماعة من أصحابه ومن بعدهم' كالشريف وأبي 
الخطاب وابن عقيل والحلواني» فذكروا أنه لا خلاف أنهم إذا امتنعوا من أداء 
الجزية والتزام أحكام الملة انتقض عهدهم. وذكروافي جميع هذه الأفعال 
والآقوال التي فيها الضرر على المسلمين وآحادهم في نفس أو مال» أو فيها 
غضاضة على المسلمين في دينهم مثل سب رسول الله اة وما معه= 
روايتين: إحداهما: ينتقض العهد» والآخحرئ: لا ينتقض عهده ويقام فيه 
الحد مع آتهم كلهم متفقون على د المذهب ائتقاض العهد بذلك. 


e a a me 
الناقضة» مع أن الرواية المُخْرّجة إلّما رجت يِن نصّه في القذف(*)‎ 


وأمًا أبو الخطاب ومَن تبعه فإنّهم نقلوا حكم تلك الخصال إلى القذف» 


كماتقلرا حكم القذف إليهاء حتى حكوا في انق اض العه د بالقدذف 


رواک 


0 قا «اتقدم»» تصحيف. والتصحيح من «الصارم». 

(۲) انظر: «الهداية» لأبي الخطاب (ص۲۲۷) و«التذكرة» لابن عقيل ( ص٥٠‏ ۲). 

() فی الاضل: «لم E‏ والمثبت من «الصارم». 

)٤(‏ في الآصل: «خرجه»» تصحيف. 

)٥(‏ ظاهر هذه العبارة يوحي أن القاضي ومن معه خالفوا نص الإمام في القذف. ونص 
الإمام في القذف أنه غير ناقض للعهد كما سبق وسيآتي» فإذالم يعده القاضي 
والآكثرون من الأمور الناقضة لكانوا موافقين لنص أحمد فأخحشى أن يكون: «لم 
يعدوه» سبق قلم ون يكون قصد شيخ الإسلام: «عدوا)»» فلينظر. 

(0) انظر: «الهداية» لأبي الخطاب (ص۲۲۷) و«المقنع» (ص١١٠٠).‏ 


ET 


تم إن هلام كلهم وسار الأصحاب ذكروا مسالا ست ابي 8 ى 
موضع آخر» وذکروا آن سابه يقل وإن کان ما وان عهده ینتقض » 
وڏکروا نصوص أحمد من غير حلاف ف المذهي» إلا آذ الحلوان قال 
ویحتمل آن ل تقل رم ست اله وز سر لها کان دا 

فصل 

وسلك القاضي أبو الحسين طريقة ثانية" في نواقض العهد فقال: ما 
الثمانية التي فيها ضر على المسلمين وآحادهم في مال أو نفس» فإِنّها تنقض 
العهد في صح الروايتين. وأمًا ما فيه إدخال غضاضة ونقص على الإسلام- 
وهو ذکر الله وکتابه ودنه ورسوله بما لا ينبغي -فإِتّه ينقض الحهد» نص 
سا 


“ 


ولم يخرُج في هذا رواية أخرى كما ذكر أولئك. وهذا أقرب من تلك 


وعلى الرواية التي تقول: لا ينتقض العهد بذلك» فإِتّما ذلك إذالم يكن 
مشرو طا عليهم في العهد. فأمًا إن کان مشروطًا ففيه وجهان: 


(1) ومن ذلك ما ذكروا فيمن قذف آم النبي يا فقالوا: يقل مسلمًا كان أو كافرًا. انظر: 
«(مختصر الخرقي» ٤٠٤ /١١۲(‏ مع المخني)» و«رؤوس المسائل الخلافية» للشريف 
آبي جعفر (۲/ «(AY f‏ و«المقنع» KETA, pa)‏ 
وفي «المستوعب» في باب المرتد (۲/ :)٤۸٤‏ «من سب النبي ية من أهل الذمة قتل 
أسلم آو لم يسلم). مع آنه تابع القاضي في أبواب عقد الذمة (۲/ )٤۷۸ ۰٤14‏ فجعل 
من ذکر الله آو کتابه أو رسوله أو دیته بالسوء عل روایثین. 

)۲( في الأصل: «طريق ثالثةء والتصحيح من «الصارم». 


N: 


آحدهما: ينتقض» قاله الخرقى'. قال آبو الحسن الآمدي: وهو 
الصحيح في كل ما شرط عليهم تركه» فصحح قول الخرقي بانتقاض العهد 
إذا خالفوا شيتًا مما شرط عليهم. 

والثاني: لا ينتقض» قاله القاضى وغيره. 

قال شيخنا": وهاتان الطريقتان ضعيفتان» والذي عليه عامَة المتقدمين 
ومن تبعهم من المتأخرين إقرارٌ نصوص أحمد على حالهاء» وهو قد نص في 
مسائل سب الله ورسوله على انتقاض الحهد في غير موضح وعلی آنه يقتل» 
ولك يمن جس جلي المسلمين أو زين بسلمة عل لاف مهف رقا 
في غير موضع. وكذلك نقله الخرقي فيمَن قتل مسلمًا أو قطع الطريق". 

وقد نص أحمد على أن قذف المسلم وسحره لا يكون نقصًا للعهد في 
غير موضع» وهذا هو الواجب» وهو تقرير المذهب؛ لا يُخرّج حكم 
إحدى المسآلتين إلى الأخرى بجَعّل الروايتين في الموضعين» لوجود 


)١(‏ في «المختصر» ۲۳١/٠۳(‏ مع المغخني)» ولفظه: «من نقض العهد بمخالفة شيءٍ مما 
صو لجرا عليه عل دقدومالها 

.)١١ /۲( «الصارم»‎ (۲) 

ر لم آجده في «المختصر» فليظ. . 

)٤(‏ في اللأصل: «النصب»» وعليه علامة استشكال بالحمرة. وليست هذه الجملة في 
«الصارم»» ولعل المثبت هو الصواب. 

)٥(‏ ترف «إ حدق المسالين» إلى «أحد من المسلمين) ف الأضل! 

(0) في الأصل: «(وجعل»» تصحيف» ويحتمل أن يكون صوابه: ارت أو فتجعَّل». 


0 


القرق هما نصا واسعدلا ا و إا و جد مع بجوز أن کون مستا للفرف 
لم بجر التخريح. 

قلت: لفظ القاضي في فالخل اة إذا امتنع الذمي من بذل الجزية 
وو چ ااا عو م ر ناقا للعهد. وكذلك إذا قعل ما يجب 
ی و 
مد ر ا با ا ا ی اا عن ی ر بطم ا 
الطريق» ولا يؤوي للمشركين عيتاء ولا يعاون على المسلمين بدلالة - أعني 
لكاتب المر كين باخبار المسلمن ا ولايقتل مسلا 

وكذلك إذا [فعل] ما فيه إدخال غضاضة ونقص على الإسلام» وهي 
أربعة آشیاء: ذکر اللو وکتابه» ودیڼه» ورسوله» بما لا ينبخي؛ سواءٌ رط 
a FE E E AG‏ 

arl‏ 2 کات یاچڈا رہ انیا ر علص مت إذ ت سل ا کے 


عتهه. 


(۱) في الأصل والمطبوع: ولم يخر ج»» خحطا أ. وقارن بما في «الصارم» (۲/ ۲۵) فقد 
تصرف المؤلف في نقل الكلام على عادته. وتمخّل صبحي الصالح يله ني جعل 
سياف الكلام موافقا لما في «الصارم» فير وبدّل» وزاد وأقحم» ليخرج الكلام بعد 
ذلك ركيكا متنافر الأجزاء» لا هو كما في «الصارم» ولا هو كما كتبه المؤلف. 

(۲) بعده في الأصل: «حاكمًا)» إقحام. 


وني رواية بي الحارث في نصراني استكره مسلمة على نفسها: يقتل»› 
لی فل هلا سو لرل إن طار فته قل وغايها الحد. 

وفي رواية حنبل: كل مَن ذكر شيا يُعْرْض به للربٌ عز وجل فعليه القتل 
سلما کان او کافرا. 

وكذلك نقل عنه جعفر بن محمد في يهودي سمم المؤذن يوذن فقال: 
کبک پل لاه شت 

وني رواية أبي طالب في يهودي شتم النبي بياة: بقتل» قد نقض العهد. 
وإن زنى بمسلمة بُقتل» أي عمر بيهودي نخ س(۴) بمسلمة ثم غشيها فقتله. 

وقال الخرقى" في الذمى إذا قتل عبدًا مسلمًا: [يقتل لنقضه العهد]. 

قال القاضي: وفيه رواية أخرى لا ينتقض العهد إلا بالامتناع من بذل 
الجزية وجري آحكامنا عليهم. 

وقال في رواية موسي بن عيسى ٠‏ المَوصلي في المشرك إذا قذف 
سالا ارت 


85 سبق عو هلد الرواية وكا الرو ابات الا 

© کر س اسل یکره راھ م السرا یا چ 

(۳) ني «المختصر» ٤۷۹ /١١(‏ مع المغني)» وما بين الحاصرتين مستدرك من نصّه» ولم 
رق الا ف 

)٤(‏ في الأصل: «عيسى بن موسى)» مقلوب. والتصحيح من «الأحكام السلطانية) 
(ص۹١٠)‏ و«طبقات الحتابلة» (۲/ .)٤١۳‏ 


¥ 


وکداك قا لرن ا الرچل بو اح الک اب قلف الا 
المسلم: ینکل په» يُضرّب ما پری الحاکہ.. 

وكذلك نقل عنه عبد الله" فی نصرانی قذف مسلمًا: عليه الحد. 

قال: وظاهر هذا أنه لم يجعله ناقضا للعهد بقذف المسلمين مع ما فيه 
من إدخال الفبرر عاپه ك جر قه, اني 

فاسل هله الوص رتاگل تخ ریچ احم دل وحلف قرل ے 
انتقاض العهد بسب الله ورسوله والزنا بمسلمة ولم یختلف نصه في عدم 
الانتقاض بقذف المسلم» فإلحاق مسبًة الله ورسوله بمسبّة آحاد المسلمين 
من أفسد الإلحاق» وتخريج عدم النقض به يِن نصّه على عدم النقض بسب 
آحاد المسلمين من أفسد التخريج. وأين الضرر والمفسدة من هذا النوع إلى 
المفسدة من النوع الآخر؟ وإذا كان المسلم يقل بسب الله ورسوله»ء والزنا 
مع الإحصان ولا يُقتّل بالقذف» فكذلك الذمّي. فالذي نص عليه الإمام 
أحمد في الموضعين هو محض الفقه» والتخريج باطلٌ نصا وقياسًا واعتبارًا. 

واشتراك الصور كلها في إدخال الضرر على المسلم لا يوجب تساويها 
في مقدار الضرر“ وكيفيته» فالمسلم إذا فعحل ذلك فقد أدخل الضرر أيصًا 
مع التفاوت في الأحكام. 


(۱) كماتي «الجامع» (۲/ .)٤۳‏ 
(۲) في «مسائله» ( ص٥ )٤٤‏ وعنه في «الجامع» (۲/ .)۳٤۲‏ 
(۳) في الأصل: «اتحريمه)» تحريف. 


)٤(‏ في المطبوع: «الضرب»! 


ثم يقال: يا لله العجب! أين ضرر المجاهرة بسب الله ورسوله وكلامه 
ودينه على رؤوس الملا وقهر المسلمات وإن كن شريفات على الزناء إلى 
ضرر منع دينار يجب عليه من الجزية؟! 

وكذلك ون رر اتخ يله لاجد المسلفين زالمتابر إل رر متعا 
لدينار وجب عليه!! فكيف يقتضي الفقة أن يقال: ينتقض عهده بمنع الدينار 
دون هذه الآمور؟ وأين ضرر امتناعه من قبول حكم الحاكم إلى ضرر 
مچاهر ته بسنت الله ورسوله وما معه؟ 

وطريقة أبي البركات في «المحرر»'“ في تحصيل المذهب في ذلك أصح 
طرق الأصحاب على الإطلاق. قال: وإذا لجق الذمي بدار الحرب 
مستوطتا"ء أو امتنع من إعطاء ماعليه»ء أو التزام أحكام الملة»ء أو قاتل 
المسلمين= انتقض عهده. وإن قذف مسلمًا أو آذاه بسحر في تصرفاته لم 
ينتقض عهده» نص عليه في رواية جماعة» وقيل: ينتقض. 

وإن فتنه عن دينه» أو قتله» أو قطع عليه الطريق» أو زنى بمسلمة» أو 
جس للکار آر او لیم جاسر قل آو ڈکی الاو كاه آو رسولة بست 
انثقض عهده» نص عليه. وقيل: فيه روايتان بناءً على نصّه في القذف» 
والأصح التفرقة. 

وإذا أظهر منكرًاء أو رفع صوته بكتابه» أو ركب الخيل ونحوه= عزر 
ولم ينتقض عهده. وقیل: ینتقض إن شرط عليه ترکه» ولا فلا. 


)1( (۲/ ۱4۸-1۸۷(. 
(۲) في الأصل والمطبوع: «متوطتا»» خطاً. 


2۹ 


وآمّا مذهب الشافعی رحمه الله تعالى : 

قال في «الأم»": وإذا أراد الإمام أن يكتب كتاب صلح على الجزية 
كتب... وذكر الشروط إلى أن قال: وعلى أن حا منكم إن ذكر محمدا ئلا 
أو کتاب الله آو دينه بما لا ينبغي أن يذكر به فقد برئت منه ذمة الله ثم ذمة أمير 

î ٍ e‏ ا 
المؤمنين وجميع المسلمين» ونقض مااعطي من الامانء وحل لامير 
2 ء۶ 

المؤمتين ماله ودمه كما تحل آموال آهل الحرب ودماؤهم. 

وا ران اخ اجن رجاب اا اعاتا واو کارا کا ا 
المسلمين بقتال أو دلالة على عورات المسلمين أو إيواء لعيونهم= فقد نَمَض 
عهتو و احم دک وھا وان اماما ادون هلا ت مالدار هھ د اه 
فيه" الحكم. 

ثم قال : فهذه الشروط اللازمة إن رضيهاء فإن لم يَرضها فلا عقد له 


ولا جۆ ية 


(1) (9/ 6۷-۷1)› والمۇلف صادر عن «الصارم» (۲۹-۲۱/۲). 

(۲) كذانفي الأصل ممدوداء وهي لغة. 

و في الأصل: «(وفيه)» خحطاً. 

.)٤۷٤ /٥( «الام»‎ )( 

)٠(‏ ظاهر هذا النقل أن قوله: «ولا جزية» معطوف على «فلا عقد له». وليس كذلك في 
«الأمء يل هو كلام مستانف» فلسياقه: 3... قلا عقذ له. ولا جریة علے۔ آینائگہ 


0٠ 


ثم قال: أيهم قال أو فعل شيئًا مما" وصفته نقضًا للعهد وأسلم لم 
يقتل إذا كان ذلك قولا. وكذلك إذا كان فعلا لم يقتل إلا آن يكون في دين 
المملمين أن ن فعكه لخدا أو قصاضا قل بحا آر قصاض لا بنقض 
عهد. 
ET FE Er j‏ 
إلا أن نكون قعل فلا برجب القصاض والحد. قاجا ما دون هذا سن الفحل 
والقول» فكل قول فيعاقب عليه ولا يُقتل. 

قال: فإن فعل آو قال ما وفنا وشرط أن جل دته» فظفر به فامتتح هن 
أن يقول: أسلم أو عطي الجزية- فل وأخذ ماله فيئًا. 

ونص في «الأم»" أيصًا أن العهد لا ينتقض بقطح الطريق ولا بقتل 
الحسلم ولا الزا بالمسلمة رلا پالجی )۲ بل بحد مايه الخد وباقب 
lsh n‏ 
والامتناع بذلك . ولو قال: OA TERE RET‏ 


الاو رلا ہے شیر پالم ول حظلوب عل صقو لرا 
(۱) «الآم» .)٤۷٦/(‏ 

97 في الأصل: «قال آم نقل شينًا كما)» تصحيف. 

(£ £۹ 7/0) (YF) 

(٤)‏ غير محرّر في الأصل» يحتمل أن يقراً: «بالشجسّس». 


٥۱ 


على ذلك مكاته» وقيل له: قد تقدّم لك أمان فأماك كان للجزية( 
وإقرارك بهاء وقد أجلناك ني آن تخرَج من بلاد الإسلام. ثم إذا خرج فبلغ 
مامتة قل إن قر عله هذا أفظه. 
وحکیٰ يڻ ادر وا لخطابي" عن الشافعي أيصًا: أن عهده ينتة بنتفصم 
بسب النبي ئي ويقتل. 
وآمّا آصحابه فذکروا فیما إذا ذکر الله أو رسوله بسوء وجه (: 
OA FRET OF ERS‏ 
أصحابناء وهذه طريقة أبي إسحاق المروزي. ومنهم من خص سب رسول 
الله له وحده بان يو جب القتل . 
والثاتي: آن السب كالأفعال الى على المسلمين قيها ضرر من قل 
المسلم والزنا بالمسلمة والجس وماذكر معه. وذكروافي تلك الأمور 
وجهين . 
أحدهما: أنه إن لم يشرط عليهم تركها بأعيانها لم ينتقض العهد بفعلهاء 
وإن شرط عليهم تركها بأعيانا ففي انتقاض العهد بذلك وجهان. 
والثاني: لا ينتقض العهد بفعلها مطلقا. 
۶“ ⁄ ۶« ي ا : ء 
ومنهم من حکی هذه الو جوه آقوالا» وهي آقوال مشار إليهاء فيجوز أن 
)١(‏ كذانفي «الصارم»» وني مطبوعة «الأم): «تقدم لك أمان بأدائك للجزية». 


(۲) انظر: «الاأوسط» (/ ۳ ) و«معالم السنن» (۳/ ۲۹۲). 
(۳) کماف «الصارم» (۲/ ۳۱-۲۹). 


تسمّى أقوالا ووجومًا. 

لوط ی لے یں ولھ ا بان ال اف د ا ا فرط 
انتقاض العهد بفعلهاء كما ذكره أصحاب أحمد. 

وما الخراسانيون فقالوا: المراد بالاشتراط هنا شرط انتقاض العهد 
شعلا ۷ شط ت كيا قارا لاه الورك ؟ مرجب س اله ودروا 
تلك الخصال المضرة ثلاثة أوجه: 

أحدها: ينتقض العهد بفعلها. والثاني: لا ينتقض. والثالث: إن شرط في 
العقد انتقاض العهد بفعلها انتقض وإلا فلا. 

ومنهم مَّن قال: إن شرط تقض وجهًا واحدًاء وإن لم يشرط فوجهان. 
وسوا آن مراد الخراقين بالاشتراط هذاء فقالزا حكاية عشهم: وإ لم بجر 
العراقيون قائلين بأتّه [إن] لم يَجر شرط الانتقاض بہذه الأشياء لم ينتقض با 
قولا واحدًا وإن صرح بِسَرْط تركها. وهذا غلط عليهم» والذي نصروه في 
کب اللائ ان ست لے کے بک العھد زیر چب الل كما دک تا 

فصل 
وآمًا مالك وأصحابه رحمهم الله تعالئ فقالوا": ينتقض العهد بالقتالء 


(1) في الآأصل: «الشرط)»ء والتصحيح من «الصارم». 
)۲( كما في «عقد الجواهر الثمينة» ٤4٠٥ /١(‏ -٦4٤)ء‏ ولعل المؤلف صادر عنه. 


OT 


أ ومح الجزبةء أو التمرّد على الأحكام او [کراةالمسلمة غل الزتاء أو 
القطلح عل عورات المسلمين. قالوا: : ومن نقض عهده وجب قتله ولم 
تفط با سای 

a hs a 
RE E E E E 

قالوا: وما رفع أصواتهم بكتابهم وركوب السروج وترك الغيار وإظهار 
معتقدهم في عيسى ونحو ذلك مما لا ضرر فيه على المسلمين» فإنّما بوب 
اللديبا ل القتل. 

قالوا/": وإذا ظهر نقض العهد من بعضهم» فان نک لی الباق ن 
وظهر منهم كراهية ذلك اختص النقض به» وإن ظهر رضاهم بذلك كان 
نقضا من جميعهم» فعلامة بقائهم على العهد إنكارهم على من نقض عهد.. 

فصل 

وآمًا آبو حنيفة وأصحابه رحمهم الله تعالى فقالوا: لا ينتقض العهد إلا 
بأن يكون لهم مَتعة» فيمتنعون من الإمام» ويمنعون الجزية» ولا يمكنه إجراء 
الآأحكام عليهم. فآمًا إذا امتنع الواحد منهم عن أداء الجزية أو فعل شيئًا من 


)۱( كذاء والظاهر أنه وهم» فنص ابن شاس في «الجواهر): «فإن أسلم لم يقتّل» إذ قتله 
لنقض العهد لا للحد». ومثله في «الذخيرة» للقرافي (۱/ .)٤٥۹‏ 
(۲) انظر: «الكافي» لابن عبد البر .)٤۸٤ /١(‏ ولم أجده في «الجواهر» لابن شاس. 


tO 


هذه الأشياء التي فيها ضررٌ على المسلمين أو غضاضة على الإسلام لم يَصر 
اا للں 0 ؛. 

لكن من أصولهم أن ما لا قتل فيه عندهم مثل القتل بالمُثقل والتلوط 
وسبٌُ الذمى لله ورسوله وكتابه ونحو ذلك» إذا تكرر فعلى اللإمام"' أن يقتل 
فاعله تعزيرًا. وله آن يزيد على الحد المقدر فيه إذا رأى [المصلحة] في ذلكء 
ويحملون ما جاء عن النبي ية من القتل في مشل هذه الجرائم على أنه رى 
المصلحة في ذلك ويسمّونه القتل سياسة. ر ا اد لاام آ6 زر 
بالقتل في الجرائم التي تلت" بالتكرار» وشرع القتل في جنسها. ولهذا 
أفتى أكثر أصحابمم بقتل مَن أكثر من سب النبي ئة من آهل الذمة وإن أسلم 
خد آخذ؛ وقالوا: فقتل اسة. وهذا متو على أصوله“. 

قال القاضي ف «التعليق»: والدلالة علي أن نقض العهد يحصل بهذه 
الأشياء وإن لم يشترطه في عقد الذمة: أن الان بقعي الك عن 


الإضرار» وقي هذه الأشياء إضرار فيجب أن ينتقض العهد بفعلها كمالو 
شرط ذلك في عقد الأمان. 


.)١١۹ /٤( انظر: «بدائع الصنائع» (۷/ ۱۱۳) و«الاختیار لتعلیل المختار»‎ )١( 

(۲( كذا في الأصلء وي «الصارم»: «فللإمام»» وهو الصحيح. 

(۳) رسمه في الأصل: «(تعطى». 

)٤(‏ هذه الفقرة من «الصارم» (۲/ »)۳۲-۳١‏ وقد نقلها منه ابن عابدين في «حاشيته» على 
«الدر المختار» )۲٠٠١-۲٠ ۲ /٤(‏ وقال: «لم أرّ من صرح به عندناء لكنه نقله عن 
مذهبنا وهو ثبّت» فيقبل». 

() ني الأصل والمطبوع: «الإمام)» تصحيف. 


3O00 


تال ولان د اة ا ان کا السا مب اط 
3 


2 2 
قلت: واحت يره من الأصحاب بوجوه اخَر سوی ما ذکره). 


منها: قوله تعالى: «قَتِلُوأ ألذِينَ ا ُومِنُونَ يالله وَل ايوم آلخر وَلا 
حَرْمُونَ ما حرم رم لله َرَسُولةء ولا يَدِينون دين اح ہں ن لين ا 


الكت ك حي يُعَظوأ ا لجيه عن يَدِ وَهُمْ صغرُونَ) [التوبة: ]٩۹‏ فلا يجوز 
فاا ی قتالهم إلا إذا كانوا صاغرين حال إعطاء الجزية. 


والمراد بإعطاء الجزية من حين بذلها والتزامها"' إلى حين تسليمها 
وإقباضها. فإتّهم إذا بذلوا الجزية شرعوا ني الإعطاء ووجب الكف عنهم إلى 
أن نقبضها منهم» فمتى لم يلتزموها أو التزموها وامتنعوا من تسليمهالم 
يكونوا معطين لها. فليس المراد: يكونوا صاغرين حال تناول الجزية منهم 
فقط» ويفارقهم الصغار فيما عدا هذا الوقت» هذا باطلٌ قطعًا. 

وإذا علم هذا فمن جاهَرّنا بسب الله ورسوله» وإكراه حريمنا على الزناء 
وتحريق جوامعنا ودذورناء ورفع الصليب فوق رؤوسنا= فليس معه من 
الصخار شيء» فيجب قتاله قطعًا" بنص الآية حت يصير صاغرًا. 


(1) المؤلف صادر عن «الصارم» /١(‏ ۲ وما بعدها) في كثير من وجوه الاحتجاج الآتيةء 
مح تحرير وزيادة وترتیب. 

(۲) في الأصل: «أو التزامها»» والمثبت من «الصارم» أشبه 

(۲) سقط من المطبوع. 


0٦ 


فإن قيل: فالمأمور به القتال إلى هذه الغاية"*» فمن آين لكم القتل 
الور جا 


فالجواب من وجوه: 

أده أن كل فن أ رتا يققاله مى الفار فان از , إقا قد رتا غليه. 

الغاني: أت" إذا كتا مأمورين أن نقاتلهم إلى هذه الخاية لم يَجّز أن نحقد 
لهم عهد الذمّة بدونهاء ولو عقد لهم [كان] عدا فاسدًا. 

الغالت: أن الأسل إياسة دماتهم تمك خصمها الکیلان: بل من اش 

ا 7 ت ار 

بالامر بالكف عنهم» وحبل من الناس بالعهد والعقد» ولم يوجد واحدمن 
الحبلين. أمّا حبل الله سبحانه فإِلّه إنّما اقتضى الأمر بالكفٌ عنهم إذا كانوا 
صاغرين» فمتى لم يوجد وصف الصّخار المقتضي للكف منهم وعنهم» 
فالقتل للمقدور* عليه منهم والقتال للطائفة الممتنعة واجت. 

وأمّا حبل الناس فلم يعاهدهم الإمامٌ والمسلمون إلا على الكف عمّا 
لهم من الإامام ولا من الله وهذا ظاهرٌ لا خفاء به. 


(1) في الأصل: «فالمأثور... العناية). 

(۲) في الأصل والمطبوع: «المقدور»» والمثبت هو الصواب. 
(۳) في الأصل: «أما»» تصحيف. 

(5) في الأصل: «الاةء نصف الكلمة. 

)١(‏ في الأصل والمطبوع: «المقدور»» والمثبت هو الصواب. 


(oY 


ا 

الدليل الثالٽ: قوله تعالن: ۾ کي ڪون للمُئرکين عَهَد عند لله 
عند رَسُولو=4 إلى قوله: وان ت ڪرا أَيَتَهُم من بعد عَهَدِهم وَعَنُوأ ف 
ديێڪم فقثلرا ابم بمَه احفر انه E ET‏ 
١‏ فنفى سبحانه أن يكون لمشرك عهد ممن كان النبي ية عاهدهم إلا 
ترا گرم شجل لهم عه دا ما د اموا اسسقيمين لعا قحلم أن الخد لا بيقن 
e E‏ 

ومعلوم أن مُجاخَرتنا بتلك الأمور العظام تقدح في الاستقامةء كما تقدح 
مُجاهرتنا بالمحاربة' فيهاء بل مجاهرثنا بسب ربّنا ونيا وكتابه وإحراق 
مساجدنا ودُورنا أشد علينا من مجاهرتنا بالمحاربة إن كتا و اله یجب 
علينا أن نبذل دماءنا وآموالنا حت تكون كلمة الله هي العلياء ولا يجهر بين 
أظهرنا بشيء من آذى الله ورسوله. فإذا لم يكونوا مستقيمين لنا مع القدح في 
أهون الأمرين» فكيف يستقيمون لنا مع القدح في أعظمهما؟! 

يو صح ذلك قوله: گي وَإِن يَظَهَرُوا عَلَيَڪم ا رفو أفيڪ إلا 
رلا ذمة# [التوبة: ۸ آي : کیف یکون لھم عه ولو ظهروا علیکم لم يرقبوا 
اليم التي وم رهم رل لمو فلم أن مَّن كانت حالته أنه إذا ظهر لم 
يرقب ما بيننا وبينه من العهد لم يکن له عهدٌ. 

ومن جاهرنا بالطعن في ديننا وسب ربا ونيا كان ذلك من أعظم الأدلة 
(1) في اللأصل والمطبوع: «بالاستقامة»» سهو أو سبق فلم. والسياق يقتضي المثبت» 

وقوله بعده: «فيها» أي: في الاستقامة. 


OA 


على آله لو ظهر علينا لم يرقب العهد الذي بيننا وبينه» فإِلّه إذا كان هذا فعله 
مع وجود العهد والذلة» فكيف يكون مع القدرة والدولة؟ وهذا بخلاف من 
لم يظهر لنا شيتًا من ذلك» فإته يجوز أن يفي لنا بالعهد ولو ظهر. 

فإن قيل: فالآية إنّما هي في أهل الهُددة المقيمين في دارهم. 

تيل الجواب من وجهين: أجدهما: أل لفظها آعم القاني: آنها إذا كات 
معناها في هل الذمة المقيمين بدارهم فثبوته في آهل الذمة المقيمين بدارنا 
أولىٰ وأحرئ. 

فصل 

الدلیل الرابع: قوله تعالی: ران كرا أيَسَكَهُم يَنَ بَعَدِ عَهَدِهَ 
وَظْعَنُوا فى يِڪ لوا اكه ألكفر4 [التوبة: »]٠١‏ قا فا ال م 
نكث يمينه» أي: عهده الذي عاهدنا عليه من الكف عن أذانا والطعن في ديئناء 
رجحل عة اله ذلك وعطق الطعن فى الذين عل تحت الد وة 
بالذكر بيانًا أنه من أقوى الأسباب الموجبة للقتال» ولهذا تغلَظ على صاحبه 
ا 

وهف كانت مر كا كك ا اة تدر دما كن آي ك و رسو 
وطعن في الذين وبمك عن غيره. 

کل اکل عل اہ چے کی یک وجمان الد فاه اتل 
فمن ين لكم أن من طعن ني الدين ولم ينقض العهد'“ بُقاتل؟ ومعاو م أن 


(1) في الأصل لحق في الهامش غير محرر يشبه: «له» ولم يتبيّن وجهه» وآثبت في المطبوع: 
«لم» ففسد السياق وانقلب المعنى. 


الک المعلق پوصفین ا ثبت إلا بوجو د احدهما. 
فالجواب من وجوه: 
آحدها: حتاو پاب لین اسک بار فين الجادریین الین ل 


E 


م 
ہے لد 


تعالن: ومن : اک او ی و تيع عير سبي 
E A‏ € [النساء: »)])٤‏ وكقوله: EVINA‏ 


Nl a وقولڵه:‎ ١ : i r ود کک‎ 
NS IE BISE ALE 


فلا يتصور بقاؤه على العهد مع الطعن في دينناء بل إمكان بقائه على 
العهد [مع منعه] دينارًا"' أقربٌ من بقائه على العهد مع المجاهرة بالطعن 
في الدينء بل إن أمكن بقاؤه على العهد مع المجاهرة بالطعن في الدين وسبّه 
الله ورسوله أمكن بقاؤه عليه مع المحاربة باليد ومنع إعطاء اة سا 
واضځ" لا خفاء به. 


الحواب الغاني: آنه اید أن ورد لکل صد من ھا ١آ‏ سفت وا 
في الحكم» وإلا فالوصف العديم التأثير لا يتعلّق به الحكم» فلا يصح أن 


(۱) أى: من الجزية. وقد استشکل الناسخ «دینارًا» وکت عليه «کذا» بالحمرة. وأما في 
المطبوع فصار «ديتا»! وبالتقدير الذي بين الحاصرتين يستقيم السياق» ولعله سقط 
هو أو نحوه لانتقال النظر. 

(۲( في الأصل: «آوضح»»ء ولعل المثبت أشبه. 

() ف الاضل والمطبوع: «ما يبين»» تصحيف. والتصحيح من «الصارم». 
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يقال: مَن أكل وزنى حدٌ. ثم قد تكون كل صفة مستقلة بالتأثير لو انفردت» 
کما یقال: یقتل هذا لاه زان مرتد. 

رقديكرت مجبرع الراء مرا علي المجبرع: رلكل وني تاز 
البعض» كما قال تعالی: #وَالذِينَ لا يَذُعُونَ مَحَ ااا ا رل ن 
ا الق حرم الله إلا بالق [الفرقان: .]٦۸‏ 

رکد رة تلك العفات سازمة كز مها لو قر هی تمزه لكان هوا 
ga E hre‏ 
آ ا ايت الله َيه ab Ê J Î‏ |[ 

ا الآية من أي e‏ اام کت ا لان ات ما يقال: إن 
اذا کان الشن یغلظ قال من ای کا وید یڈ ویرجیه: نلاد تچب هدل 
E pr Een‏ 
دارم ما شاء من آمر ديتهء والذي ليس له أن بُظلهر ف دار الإسلام شيعا 
دينه الباطل . 

الجوآب آالالت: آذ سج د تك الأيمان شتفي للمقاتلة ولو قجرذ ةه 
الطعن ف الدين؛ و رزه ايسر من ضرر الطعن ق الدين عليعا فإذا گان 


)١(‏ رسمه في الأصل: «سابالموجب». والمثبت من «الصارم». 
9 ی الأصل والمطبوع: شد تقض حفن 
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الجواب الرايع: أن الذمّي إذا سب الله والرسول أو عاب الإسلام علانية 
ققد کے پمینه رطع ی درا رلا لاف بير المسلم آنه عاقب عل ا 
ذلك بما بَردَعه ویُنکل به؛ فعُلِم آنه لم یعاهدنا علیه» إذ لو کان معاهدًا عليه لم 
تجز عقوبته عليه كما لا يُعاقب على شرب الخمر وأكل الخنزير ونحو ذلك. 
وإذا كنا عاهدناه على آن لا يطعن في ديننا ثم طعن فقد نكث يمينه من بعد 
قهده تيجب قله ينص الابة. 

کال کش وحلہ دلا اة جد لأن الشنازع سلم لدا آئّء) 
ممنوع من ذلك بالعهد الذي بننا وبينه» لكنّه يقول: لیس کل عا تح مته تشن 
عهده كإظهار الخمر والخنزير. ولكن الفرق بين مَن جد منه فِعْل مامَتَع 
[منه] العهد ما لا يضر بنا ضررًا بيتّاء كترك الغيار مثلا وشرب الخمر 
وإظهار الخنزير» وبين من وُجد مئه فعل ما منع منه العهدٌ ما" فيه غاية 
ll Nel SEG La‏ 

يوصح ذلك الجواب الخامس: أن النكث هو مخالفة العهد متا مالقا 
شيئًا ما صولِحوا عليه فهو نکٿ؛ مأخوذ من كث الحبل» وهو نقض قوا» 
ونكث الحبل يحصل بنقض قوة واحدة» كما يحصل بنقض جميع القّوئ» لكن 
قد [يبقیٰ من قواه ما]“ يتمسّك به الحبل» وقد يهن بالكلية. 


3 الصاوم المملرك "٠١‏ -). 

(۲( ال ف «سلّم أن لنا به»» والمثبت من «الصارم ( 
)۳( في الأصل: «ما». 

)٤(‏ ما بين الحاصرتين من «الصارم». وكذا في الموضع | لا 


۰ 


bi 


رعله المالة في العاعد فد اط الد بالكاية حم تله حر ا 


E e E on 
والنكاح وغيرهما قد يبطله بالكلية» وقد يبيح الفسخ والإمساك.‎ 


واا م قال يتتقض العهد بجميع المخالفات» فظاهر على قوله). 


قال القاضي في «التعليق»: واحتَجٌ المخالف' باتهم لو أظهروا مُنكرًا 
في دار الإسلام» مثل إحداث البيع والكنائس في دار الإسلام» ورفع الآصوات 
بکتبهم» والضرب بال اسر إا البتاءغاي ية القسليي» وإظهار 
الخمر والختزير» وكذلك ما أذ عليهم ترگه من الشبه بالمسلمين في 
ملبوسهم ومرکویم وشعورهم وکتاهم [= لم يقش عیدی]. 

ارات آل می ااا کے جل انا لے و آلا یاه 
وهو ظاهر كلام الخرَقي » فإته قال: ومن نقض العهد بمخالفة شيء ممّا 
صو لحرا قله قاد حرا قعل هذا لا نکلم. وإن سلمتاه فالمر 2 فیا آ 
لا ضرر على المسلمين فيهاء وإنّما توا عن فعلها لما في إظهارها من المنكرء 


: انتھیٰ کلام شيخ الإ سلام» وسیر جع إليه المؤلف بعد النقل عن القاضي ابی يسلو‎ (1J 

() ف الاصل والمطبوع: «القاضي»»› سهو أو سبق قلم. والمثبت هو عادة القاضي في 
«التعليق» كما في القدر المطبوع منه. 

(۳) زيادة لازمة للإقامة السيافق. 

)٤(‏ في «المختصر» ۲۳۹/٠۳(‏ مع المغني). 

(ه) ف الأضل: «(فالعين»» تصحيف. والمشبت جار على سنن القاضي في کتابه. 
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ولیس كکدلك ف مسالا لأف فعلها ضرا بالمسلمين» فاد الفرفق. 
انتهیٰ کلامه. 

قال شيخنا": فحلى التقديرين فقد اقتضى العقد أن لا بُظهروا شيئًا من 
عيب دينناء وآنهم مت آظهروه فقد نكثوا وطعنوا ني الدين فيدخلون في عموم 
الآية لفظا ومعنل» ومثل هذا العموم يبلغ درجة النص. 

فصل 

وني الآية دليل من وجه آخر»ء وهو قوله تعالى: # فتلوا أَبَةٌ أ احفر 
rr Ea RTA e eh‏ 
مقام المُضكر تنبييًا" على الوصف الى استحقوا به المُقاتلة» كقوله: 
«وَالَذِيَ َُتّكونَ الب وََقامُوأ الصاو إا لا تُضِيعُ جر ألنُْصلِجينَ4 
[الأعراف: ۷ ونظاتیه قدل علی آنا تن نکے ینہ وطعن فی دیتخا تھ ع 
أئمة الكفر» وإمام الكفر هو الداعي إليه المتَبّع فيه. 

وإنما صار إمامًا في الكفر لأجل الطعن» وإلا فمجرّد النكث لا يوجب 
کو کک اد اا د ایی ی ورم ار ا کف واا 
شأن الإإمام» فإذا طعن الذمي في الدين كان إمامًا في الكفر فيجب قتاله. 


(1) في الأصل والمطبوع: «مَتنا»! 

.)٤٠١ /۲( «الصارم»‎ )۲( 

)۳( ف الأصل والمطبوع: (بينهما)ء تصحف عن المخيت.:. 

)٤(‏ في الآصل: «الممتنع»» تصحيف. والتصحيح من «الصارم». 


E 


وقوله: إِلَهُم لا أيََنَ لُ4 علة أخرى لقتاله. فأمًا على قراءة 
الكسر رن الإيد ‏ قد تقض كر الأعمشي للكال وعو لحك 
العاضہ 

وأمًاعلى قراءة فتح الألف فالأيمان جمع يمين" و قى اخس 
القراءتين» لأنه قد تقدم في أول الآية قوله: وران کو اع َ4 # فأاخر 
سبحانه عن سبب القتال - وهو نكث الأيمان والطعن و ی الدين -ثم آخبر آنه 
لا أيمان لهم تعصمهم من القتل» لأنهم قد نكثوها. 

والمراد بالأيمان هنا العهود لا القسم بال فن النبى بلا لم يقاس مهم 
بالله عام الحديبية وإنما عاهدهم» ونسخة #الفعاب سقو طة ‏ لين ها 
قسمٌّ وهذا لأن كلا من المتعاهدين يمد يمينه إلى الآخرء ثم صار مجرد 
الگا المد کی با وإ ت لے صمل فیا سد آلیسین۔ وقد یل : گی 
اتید پم الان ایسا ہے آل رالد کما قال قاد و لاع م 


(۱) آي: كسر همزة « يمن )» وهي قراءة ابن عامر وحده. انظر: «التشر» (۲/ ۲۷۸). 

(۲) في الأصل: «الاسر)» تحريف. 

(۳) هذا إذا كان الإإيمان بمعنى اللإيمان بالله ورسوله. ويحتمل أن يكون الإإيمان مصدر 
«آمَتّه» إذا آمَّنه» آي: أعطاه الأمان. فيكون المعنى: لا يومّنون» أي: لا يجوز إعطاؤهم 
الأمان بعد نكثهم وطعنهم. 

€3 لاف مرت ! 

(ه( في الأصل: «دحفظه»» ولعله تصحيف عن المثبت. وفي «الصارم): «(معروفة). 

(1) ما بين الحاصرتين من «الصارم». 


A e 


باليّمينٍ# [الحاقة: ٠٤ء‏ ولما كان الحلف معقودًا مشدودًا سمي يمينا 


فاسم اليمين جامع للعهد الذي بين العبد وبين ربّه - وإن كان نذرًّاء ومنه 
E a‏ و اید النی رایلم ق وک ا 
تال وول ا کر ت و ھتوی ل قالھى عة 
نقض" العهود وات گم یگن فبھا ق2 

وقال تعالى: #و Î E E EA‏ ا جرا عَظيَ ا4 
[الفتح: »]٠١‏ ول پک متا قسم. 

و ەت e‏ د ا ا و < ج 

ومنه قوله تعالی: #واتقوا لَه الذِى دَسَاءَلونَ بء وألا رام [النساء: 

۱ معناه: تتعاهدون وتتعاقدون به. 


والمقصود: أن كل“ من طعن في ديننا بعد أن عاهدناه عهدًا يقتضى أن 


(۱) آخرجه امد )۱۷۳٤١(‏ وأبو يعلى ٤ ٤(‏ ۱۷) من حديث عقبة بن عامر بلفظ: «النذر 
يمين)» وإسناده ضعيف. والمحفوظ في حديث عقبة لفظٌ مسلم )٠١٤١(‏ وغيره: 
«كفارة النذر كفارة اليمين». 
ولفظ «النذر حلفة» ذكره الإمام أحمد في «مسائله» بروایة صالح (۳۹۲/۱) موقوقا 
على عقبة من قوله. وذكره شيخ الإسلام في مواضع من تصانيفه» تارة مرفوعًا كى| هنا 
(آي: في الصارم ۲/ ١٤)ء‏ وتارة موقوفا كما في «الرد على السبكي في مسألة تعليق 
الطلاق) ( ص۰۱۱۸ .)٥١١ ١۳٦٤‏ 

(۲) في الأصل والمطبوع: «(بعض)»» والتصحيح من «الصارم». 

(۳) في الأصل: «وإن لم»ء ولعله سهو. والمراد أن بيعة الرضوان لم يكن فيها قسم. 

)٤(‏ في الأصل: «كان)» تصحيف. 


mK 


لا يفعل ذلك» فهو إمامٌ في الكفر لا يمين له» فيجب قتله بنص الآية. وبهذا 
۱ 3# 
فصل 

الدليل الخامس: قوله تعالى: وألا تون 5 م ا 
بإخُرَاج ألرَسُول [التوبة: »]١‏ فجعل همهم بإخراج الرسول موجِبًا لقتالهم 
لما فيه من آلأذى له. 

ومعلومٌ قطعًا أن سبّه أعظم أذى له من مجرد إخراجه من بلده» ولهذا 
عفا ية عام الفتح عن الذين هموا بإخراجه ولم يعف عمّن سبه. فالذمي إذا 
E E‏ من الهم بإخراج الرسولء 

۱ 4 

الدليل السامس: وله تمالى: قي وخم م يعدبم الله باي دِيڪَمَ 
ر و وَيَنصرڪُ عليه وي قف دور كم ونين @ وَيْدهِت ٤‏ ىا 
لوبهم [التوبة E [1o 1i:‏ م ا ق ا 
ورتب على ذلك ستة أشياء: تعذيبهم بأيدي"' المؤمنين» وخزيهم» والنصرة 


(۱) رسمه في الأصل: «نعطر». 
(۲) إشارة إلى قوله تعالى في تمام الآية المذكورة: وهم دوک وَل مَرٍَ4. 
() ي المطبوع: ا ا 


CY 


عليهم» وشغاء صدور المؤمنين» وذهاب غيظ قلوہم» وتوبته على غيرهم. 
والتقدير: إن تقاتلوهم يحصل هذا. 

وإذا كانت هذه الأمور مرتبة على قتال الناكث والطاعن في الدين» وهي 
آمور مطلوبة= كان سببها المقتضي لها مطلوبًا للشارع» وهو القتال. وإذا 
كانت هذه الآمور مطلوبة حاصلة بالقتال لم يَجُّز تعطيل القتال الذي هو 
سببها مح قيام المقتضي له من جهة من يقاتله» وهو النكث والطعن في الدين. 
فشقاء الصدور الحاصل من آلم النكث والطعن» وذهاب الخيظ الحاصل في 
صدور المؤمنين من ذلك= مقصو د للشارع مطلوب الحصول. 

ولا ريب أن من أظهر سب رسول الله ييه من أهل الذمة» فإنه يغيظ 
المؤمنين ويؤلمهم أكثر من سفك دماء بعضهم وأخذ أموالهم» فإن هذا 
يثير ٠"‏ الخضب لله والحمية له ولرسوله» وهذا القدر لا يهيّج في قلب المؤمن 
کے ديل الوم المد ل ا ك ا الف فضي ال ك 
ورسوله. والله سبحانه يحب شفاء صدور المؤمنين وذهاب غيظ قلوبم» 
وهذا إنما يحصل بقتل السبّاب لأوجه: 

أحدها: أن تعزيره وتأديبه يذهب غيظ قلوبم إذا شتم واحدّامن 
المسلمين» فلو آذهب التعزير والتأديب غيظ قلوم إذا شتم الرسول لكان 
غيظهم من سب نبيهم مث غيظهم من سب واحدِ منهم» وهذا باطلٌ قطعًا. 


)۱1( ف لاا «يبين)» تصحيف. 
(۲) في الأصل: «غيظ)ء والتصحيح من «الصارم). 


۸ 


الثاني: أن شتمه أعظمُ عندهم من أن يسفك دماءَ بعضهم”'“؛[ف ]لو قتل 
واحدا/' منهم لم يشفِ صدورَهم إلا قله فأن لا تشفیٰ صدورهم إلا بقتل 
السابٌ أولى وأحرى. 

الثالث: أن الله جعل قتالهم هو السببً في حصول الشفاء» والأصل عدم 
سہب آخر پُحصله»ء فیجب آن پيكون القتل والقعال هو الشافي لصدور 
المؤمتين من مثل هذا. 

الراإبع : أن النبي لاء لما فتحت مكة وأراد أن يشفي صدور خزاعة _ 
وهم القوم المؤمنون-من بني بكر الذين قاتلوهم مكنهم منهم نصف النهار 
أو أكثر مع أمانه لسائر الناس"'. فلو كان شفاءُ صدورهم وذهابُ غيظ 
قلو هم يحصل بدون القتل للذين“ نكثوا أو طعنوا لما فعل ذلك مع أمانه 


الناس. 


(۱) بعده في الأصل: بعصا دمائهم)» ثم ضرب الناسخ على الكلمة الثائية» وحق الأول 
آت ا كع لها أيخاء ادامرا ن شتم الكافر للنبي ية أعظم عندهم من أن 
يسفك ذلك الكافر دماءَ بعضهم. وقارن ب«الصارم» (۲/ .)٤١‏ 

9 ق الأضل اواحذ المت شه 

)۳( كما في حديث عمرو بن شعيب عن آبيه عن جده آن النبي 4ة قال يوم فتح مكة: 
el aj EF‏ ثم قال لهم: 
«كموا السلاح» ۽ اویه جمد( ۲۹۸۱( وان آے شی ( ۹ ۸5 باستاة ج :ول 
glen pT, erg‏ 
کے2( 0۷ :۸ رر 

)٤(‏ في الأصل: «الذين». 


٤۹ 


فصل 

ا قوله سپخانه: «أَلمَ يلمر 
أن لقو تار جَهَتَمَ لتا فيا الك 8 الي ال ا 
سبحانه هذه الآية عقيب قوله: ومِنهُم الذي يُوَذونَ لكي وَيَقُولودَ هُوَ 
دن4 اريه ۲ لجملیم وتیل له شولم هر أذُن4» ثم قال: وأ 
يعْلَمُوا أنه مَّن يحَادد ألكَة وَرَسُولّةر)» فجعلهم بهذا محادّين. ومعلومٌ قط 
أن من آظهر مسبة الله ورسوله والطعن في دينه أعظم محادة له ولرسوله(. 

وإذا ثبت أنه محاد فقد قال تعالى: ان الذي TET RE!‏ 
تيك ف دلي [المجادلة: ١۲]ء‏ والأذل بلغ من الذليل. ولا يكون أذلً 
: حتی یخاف علی نفسه وماله» لأن من کان دمه وماله معصوما لا بُستباح 
ااج اذل یدل قل قول سا #صربَٹ بٿ عليه اذَه اين افوا ا 
َيل صَنَ أله وَحَبْلٍ عَیَ آل ایں) آل عمران: ۲۱۱۲ فبیّن سبحانه آم آین 
ثقفوا فعليهم الذلة إلا مع العهد فعَلِم أن من له عهدٌ وحبل يمن به على 
نفسه وماله لا ذلّة عليه وإن كانت عليه المسكنةء فإن المسكنة قد تكون مع 
رک جل ات الہ اسای ی آلآکلی فار کید ی جیا 
العهد ينافي الذلة كما دلث عليه الآية. 


ي 


ور ھا م 
ئەر من ادد الله ورسولةو 


ا 


وهذا ظاهر» فإن الأذل ليس له قوة يمتنع ها ممن أراده بسوءٍ» فإذا كان 
[له] من المسلمين عه يجب عليهم به نصرٌّه ومنعُه فليس بأذل. فثبت أن 
المحاد له ووسر ل لا يرن له عهد مه 


CN‏ الاضا: ((ورسوله». 


۷۹ 


فصل 

الدليل الثامن: قوله تعالى: اد ادرو ا ا 
کا و تلهم [المجادلة: وا والکبت: الإدلال والشزئ 
والصرع' على الوجه. قال النضر وابن قتيبة": هو الغيظ والحزن. وقال 
أهل التفسیر: بتو أهلكوا وأخزوا وخرنوا. 

وإذا کان المُحادٌ مکبوتاء فلو کان آمنًا علیٰ نفسه وماله لم یکن مکبوتا 
بل مسرورًا جذلا يشفي صدره من الله ورسوله آمتا على دمه وماله» فآین 
الكبت إذا؟ 

ویدل عليه قوله: # کبقوا کُم کیت ألَذِينَ مِن قله فخوفهم بکبتِ 
نظير كبت من قبلهم» وهو الإإهلاك من عنده أو بأيدي عباده واوليائه. 

وقوله: # كب الله ا و [المجادلة: ]۲١‏ عقيب قوله: إن 
الذِينَ ادون الله وَس وله ف دليل علي أن المحاة مغالّبة ومعاداة حت 
يكون أحد المحادين غالًا. بهذا انما کرد جن أغل السب ا أملالبام 
فعلم آن المحاد ليس بمسالم» و ا وقد جرت سنة 
EE I MEAL OE E‏ متهم بالحرب الور 


(۱) في الأصل: «والتصرع»» تصحيف. 

(۲) انظر: «(غریب القرآن» له ( ص۰۱۱۰ .)٤٥۷‏ 

(۳) انظر: «مجاز القرآن» لأبي عبيدة (۲/ »)٠١٠١‏ «تفسيرالطبري» (۲۲/ »)٤٦٦‏ و«معالم 
العتريل) (۸/ :)6٤‏ 

)٤(‏ في الأصل: «هلكوا»» والمثبت من «الصارم». 


e۷۱ 


على عدوّه» ومن لم يمر بالحرب آهلك عدوه. 

وصح أن المحائ مها لايا م الس رالتصل والرتة وكا 
المشاقة من الشقء وكذلك المعاداة من العُدوة وهي الجانب» يكون أحد 
العدوين في شق وجانب وحد» وعدؤه الآخر في غيرها. والمعنى في ذلك كله 
معني القاطعة والمقاملة ذلك لا يكر ة إلا م اقطاع الحبل التي بسا 
وبين آهل العهدء لا يكون مع اتصال الحبل أبدًا. 

يوضحه: أن الحبل وُصلة وسببٌ» فلا يجامع المفاصلة والمباينة. 

وأيضًا: فإخا إذا كانت بمعنى المشاقة فقد قال تعالى: اربوا 
لأغتاق وَاطربُوأ مهم كل تان @ ذلك باكَهُم افوأ لله وَرَسُولةء وَمَن 
اوی ال و ر ان اة ق ديد الاب :٣ا‏ ۲ن قار 
بضرب أعثاقهم» وعلل ذلك بمشاقتهم وشحاددع هم وكل من فعل ذلك 
وجب أن يضرب عنقه. وهذا دليل تاسع في المسألة. 

ووک ا ما 0 ر رال ر 
ضربً العلقء وقد تبنت صحة المقدمتين. 

ونظير هذا الاسعدلال: قوله تعالى: رول ان کیټ ب آله عَلَيّهى جلا 
لی ف ادنيا رلم ف الاجر عَدَابٌ آلتار [الحدر. ۳ا والتعذيب فق 
الدنيا هو القتل والإهلاك» د ثم عل ذلك بالمشاقت ا عنهم ذلك التعذيب 


)١(‏ كذافي الأصل بفك الإدغام. 
(۲) ف الاأضل: «تركت: فائبت سى الصالم: لترتبة)ء والحثت آقرب إلى الرست. 


VY 


لما سبق من كتابة الجلاء عليهم. فمن" رجت مده المشاة لن] فيرح 
ن امک عل انید ا ادات الد اللي ار وجح أو لك زا 
فصل 
الدليل الحادي عشر: قوله تعالى: إل ألْذِينَ يُوَّذُونَ الله وَرَسولةو 
لعَتَهُمُ آله ف ادنا TSI‏ ا [oY‏ وهه ا اذى لله ورسوله 
دن ابه یی یم ا ومن يَلْعَن الله فلن شد لهه 
لنصیر بالکلیت و کک ل ا اک 
رکاتر کلامم انسار rG‏ فلن تد لهد تَصيرًا4. 
عن نفسه وماله لقول النبي لا Er‏ 
رسوا قدب آل 5 عة اليه ولل لك يكره افیا رر 
وستأتي قصته إن شاء الله تعالی. 
فصل 
الدليل الثالث عشر: قوله تعالى: #وَقَِلوهٌُ حي لا َون فِتتَة 


)١(‏ في الأصل: «فمتى)» تصحيف. 
(۲) آخرجه البخاري )۲٥۹۱۰(‏ ومسلم (۱۸۰۱) من حدیث جابر ٻن عبد الله و ڪها. 


VT 


َيون أَلدِينْ لَه قن إنتهوأ قلا عَدَوَنَ إلا على ألكَدلِيين) [البقرة: ٠۹۴‏ 
فمدً قتالهم إلى أن ينتهوا عن أسباب الفتنة وهي الشرك وأخبر آنه لا عدوان 
إلا على الظالمين» والمجاهر بالسب والعدوان على الإإسلام غير منتهء فقتاله 
وا جب إذا كان غير مقدور عليه» وقتله مع القدرة حتم» وهو ظالم فعليه 
العدوان الذي نفاه عمن انتهى» وهر القتل والقتال. وهذا بحمد الله في غاية 
الوضوح. 
قصل 

الدليل الرابع عشر: قوله: لبراءَة ِن اله ورسوله2 ال لدی عله دتم 
يِن ألفشركين) إلى قوله: إلا الذي عدم هَن آلُغركين فم ك 
تقضوح كَښةا وَلَح لوروا علي أحتا قأيشرا لبو عة كه إل 
ر 3 SF a‏ 
عاهدناهم عليه. ومعلومٌ أن من فعل تلك الأفعال فقد نقصنا جل ماعاهدناه 
عليه ما خلا الدينار الذي هو آهون شيءٍ عوهد عليه» فهو أولى بفسخ العهد 
من نقص الدينار» ولا كان باذْله وقد جاهر بأعظم العداوة. 

بز خد آن اينار لم ياعد اسه السال وق لاج اليه وة ق ا 
عليهم الدنياء yA TLE‏ فإذا شد 
بذله لم يكن صاغرًا فاستحق القتل» فإذا تى ما هو أعظم من منع الدينار مما 
يناني الصغارء فاستحقاقه للقتل أولى وأحرى. وهذا يقرب من القطع'. 

RSS 


7( فالا هل االمقاطع ولعله اتح ع المت وقد سج قاد( 0٨١‏ 


V2 


ذكر الأدلة من السنة على وجوب فقتل الساب وانتقاض عهده 


الدليل الأول: ما رواه الشعبي عن علي أن يهودية كانت تشتم النبي 6ه 
وتقح فیه» فخنقها رجل حت ماتت» فأبطل رسول الله حيو دمها. وهكذا رواه 
اودقف الق 

واحتج به اللإمام أحمد في رواية ابنه عبد ال فال دا چریر :ع 
مر عن اله فال كاه وجل من التاق اعم ياو إلى ارا 
يهودية» فكانت تطعمه وتحسن إليه» فكانت لا تزال تشتم النبي ية وتؤذيه» 
فلما كان ليلةٌ من الليالي خنقها فماتت» فلما أصبح ذكر ذلك لرسول الله كلا 
فنشد الناس في أمرهاء فقام الأعمي فذكر له أمرهاء فأبطل رسول الله يا 
دمها. 

ال شيك ردا ادرت فد الشی رائ عا اروئ سه 
حديث شراحة الهّمدانية؟» وكان في حياة علي قد ناهز العشرين سنة وهو 
معه في الكوفة» وقد ثبت لقاؤه لعلي رَعََةَنَة» فيكون الحديث متصلا. 


(۱) رقم (۲٦۳٤)-ومن‏ طريقه البيهقي (۷/ )٠١‏ والضياء في «المختارة» _)۱١۹/۲(‏ 
من طريق جرير عن مخيرة عن الشعبي به. 

(۷) وعنه الخلال في «الجامع» (۲/ .)١٤١‏ 

3 «الصارم المسلول» .)١۱١١/۲(‏ 

)٤(‏ وهو أنا زنت فاعترفت» فجلدها علي يوم الخميس مائة» ورجمها يوم الجمعة. قال 
الشعبى «وآنا شاهد». أخرجة آخمد ۹۷۸ .)۱١١١‏ وهو في البخارئ )٦۸١١۲(‏ 
مختصرًا وليس فيه التصريح بشهوده الواقعة. 


V0 


وات د سماع الشعبی عن علي بكرن الحنيت مر سك والخمي 
عندهم صحيح المراسيل لا يعرفون له إلا مرسلا صحيًا» وهو من أعلم 

وله شاه من حديٿ ابن عباس رڪتها» وهو : 

الدليل الثاني: قال الإمام آحمد": حدثنا رَوځّ» حدثنا عثمان الشّام 
تقولهاء فساله الئ 4 نها فعا لا با رسن اف اتا قائ كجك فال 
رسول الله کیا : «ألاإِنٌ دم فلانة هدر». 


دك أو داو والسا * مر حدیت إسماغيل بن جعفر» عن إسرائيل» 
عن عثمان الشحام» عن عكرمة» عن ابن عباس أن أعمى كانت له أم ولد 
تشتم النبي بك وتقع فيه فينهاها فلا تنتهي ويز ج رها فلا تنزجر» فلما کان 
ذات ليلة جعلت تقع ني النبي وة وتشتمه» فأخذ المغْوّل فوضعه فى بطنها 
واتكاً عليها فقتلهاء فلما أصبح ذُكر ذلك للضي بف فجمع الناس فقال: 


۵ سند العتلي /١(‏ 0۳۷۸ عن على أبن المدى آنه فال «مرسل الشعبى واين الم 
أحث إل من دأود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عياس؟. وقال العجاي في 
«الثقات» (۲/ :)٠١‏ «مرسل الشعيي صحیح» لا يكاد يرسل إلا صحيًا». 

(۲) كما «جامع الخلال» (۲/ )۳٤١‏ عن عبد الله عنه. وإسناده حسن في المتابعات. 

)۳( سنن آبي داود» »)٤۳۹۱(‏ «سنن النسائی الکبریٰ» )۳١۱۹(‏ و(«المجتبی») .)٤١۷١(‏ 
وأخرجه أيصًا الطبراني ني «الکبیر» (۱۱/ )۳١۱‏ والدارقطنی فی «السنن» »٠۹٤(‏ 
)٤٠١-- 6‏ والحاكم (6/ )۳١٤‏ والضياء )٠١۸/١١(‏ والبيهقي 
٦۰ /۷(‏ من طرق عن إسرائيل به. 


CV 


ء 1 2 ر 4 ت 
«انشد الله رجلا فعل [ما فعل]ء لی عليه حق إلا قام)» فقام الأاعمئ يتخطى 
صاحبهاء كانت تشتمك وتقع فيك» فأنهاها فلا تنتهي وآزجرها فلا تنزجر» 
ولى منها ابنان مشل اللؤلزتين وكائت بى رفيقةء فلما كان البارحة جعلثت 
تشتمك وتقع فيك فأخذت المغول فوضعته في بطنها واتكأت عليها حت 
قتلتهاء فقال النبي ی : (الا اشهدوا أن دھھا هد 

و(«المغول» بالغين المعجمةء قال الخطابي': هو شبيه المشمَل ونصله 
دق ماض. ولك قال غیرم :٩‏ عر س دقیق کون شجله گالسر ظط 
والمشةا 2 الف القسي سمي بذلك لأنه بقل عه الرجل: آي طبه 
شرب وراك عاق المجرل مى غالة اع واقعال هة إ5 اكه من خي ١‏ 
يدري . 

قال شيخنا": فهذه القصة يمكن أن تكون هي الأولى» وعليه يدل كلام 
الإمام أحمد؛ لآنه قيل له في رواية ابنه عبد الله: في قتل الذمي إذا سب 
أحادیتث؟ قال: نعم» منها حديث الأعمئ الذي قتل المرأة قال: سمعتھا تشتم 
النبي ي. ثم روى عنه عبد الله كلا الحديثين. وعلى هذا فيكون قد خنقها 


1( في «معالم السنن» (/ .)۱۹۹١‏ والمؤلف صادر عن «الصارم» .)١٤١١/۲(‏ 
C7‏ کالجوهري في «الصحاح» .)۱۷۸١ /٥(‏ 

(۳( «الصارم السلول» (۲/ .)١٤١‏ 

)٤(‏ ليس في المطبوع منهاء ولا نقلها الخلال بهذا التمام. 


EVN 


٣ ۶ ۰ 2 n ۰‏ 
ويؤيد ذلك: آن وقوع قصتين مثل هذه لأعميين» كل منهما كانت المرأة 
تحسن إليه وتکرر الشہ » وکلاهما قتلها وحده» وکلاهما نشد رسول الله ع 

فيها الئاس= بعيد في العادة. 

وعلى هذا التقدير فالمقتولة' يهودية كما جاء مفسرًا في تلك الرواية. 
ویمکن أن تکونا قصتين كما يدل عليه ظاهر الحدیثين. 

فإن قيل: يجوز أن تكون هذه المرأة من أهل الحرب ليست من أهل 
الكمةء وحینئد كل عل فتل الذمى العا وانتقاضص عهده فالس 

« ۰ ر 3 ۳ x o‏ م 

قيل: هذا ظنه بعض الناس الذين ليس لهم بالسنة كثير علم. وهو غلط 
لأن هذه المرآة كانت من اليهودء وكانت' موادعة مهادنة لأن) ال غلا 
ا ا جميع الود الذين كانوا بهاموادعة مطلقة ولم 
يضرب عليهم جزيةء وهذا مشهورٌ عند [أهل] العلم بمنزلة التواتر بينهم. 

قال الشافعي رحمه الله تعالى“: لم أعلم مخالقًا من أهل العلم بالسير 
أن رسول الله ية لما نزل المديئة وادع يهود كافةً على غير جزية. 

وهو كما قال الشافحي رحمه الله تعالئ» وذلك أن المدينة كان فيما حولها 
ثلاثة أصنافِي من اليهود: بنو قينقاع» وبنو النضير» وبنو قريظة. وكان بنو قينقاع 
وبنو النضير حلفاء الخزرج» وكانت قريظة حلفاء الأوس. فلما قدم النبي كلا 
(© ف الاضصال: «المقتول»»ء والمثبت من «الصارم». 
(۲) «من اليهود» وكانت» سقط من المطبوع لانتقال النظر. 


(۳) في الأصل: انا رقد سى مله ق الأضصل مرارا: 
)٤(‏ في «الآم» »)٥۰۳ /١(‏ والمؤلف صادر عن «الصارم» .)١١۸/۲(‏ 


CYA 


هادنهم ووادعهم» مع إقراره لهم ولمن كان حول المدينة من المشركين من 
حلفاء الأنصار على حلفهم وعهدهم الذي كانواعليه» حتى إنه عاهد اليهود 
أن يتوه ]ذا ارب م تقض العهد ينو يغاع ثب التضير ثم تريظة. 

قال محمد بن إسحاق'“: وكتب رسول الله ية يعني في ول ما قدم 
الملية كاتا بين المهاجرين والأنصار وادع فيه يهود وعاهدهم وأقرّهم 
على دينهم وأآموالهم» واشترط عليهم وشرط لهم. 

قال این اماق حدثني قثمان بح محمد ين لشي بن شريق 
ال خلت م آل عم ر اب الخطاب هذا الاب كان شونا" بحقاب 
الصدقة الذي كتب عمر للعمال»ء كتب: «بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب 
من محمَلِ النبي بي بين المسلمين والمؤمنين من قريش ويثربً ومن تبعهم 
فلحق بهم وجاهد معهم: أنهم أمةٌ واحدة دون الناس» المهاجرون من قريش 
على ربْعَتهم يتعاقلون بينهم مَعاقِلّهم الأولئء يغدون عانيَهم بالمعروف 
والقسط بين المؤمنين. وبنو عوفٍ على ربْعَتهم يتعاقلون معاقلهم ؟ الأولىء 


.)٥١١/١( كماق «سيرة ابن هشام»‎ )١( 

(۲( أخرجه البيهقي في «السنن» (۸/ )٠٠١‏ من رواية يونس بن بكير عن ابن إسحاق به. 
والكتاب في «سيرة أبن هشام» عن ابن إسحاق معلقًا. 

(۳) في الآصل: «(معروفا»» تصحيف. 

)٤(‏ أي: حالهم» وأمرهم الذي كانوا عليه. 

)٥(‏ في الأصل: «بعاقلتهم)» تصحيف. ومعنى يتعاقلون بينهم معاقلهم الأولئ» أي: 
یکونون على ما كانوا عليه من آذ المَعاقل - وهي العْقول» أي: الدّيات - وإعطائها. 

0 الاصل: «معاقلتهم»» تصحيف أو وهم» نحا به منحى المصدر. 


C۷۹ 


وكل طائغة تفدي عانيها بالمعروف والقسط , بين المؤمتين)› ڈ ثم ذكر لبطون 
CE E E A PETES‏ 
عمرو بن عوفي» وبني النبيت' مثل هذا الشرط. 


ثم قال: «وإن المؤمنين لا يتركون مُمَرَحًا") منهم أن يعطوه بالمعروف 
في فداء أو عقل» ولا يحالف موم مول مؤمن دونه...» إلى أن قال: «وإن 
ذمة الله واحدة يجير عليهم أدناهم» فين المؤمنين بعضهم مول بعض دون 
الناس» وإنه من تبعتا من يهود فإن له النضر والأسوةغير مظلومين ولا 
متناصر عليهم» وإن سلم المؤمنين واحدة...» إلى أن قال: «وإن اليهود 
متفقون مع المؤمنين ما داموا محارّبين» وإن ليهود بني عوف ذمةً من 
المؤمنين» لليهود دينهم وللمسلمين دينهم» مواليهم وأنفسهم» إلا من ظلم 
وأثم فإنه لا يوقع"' إلا نفسه وأهل بيته. 

وإن ليهود بني النجار مثل ما ليهود بني عوفِ» وإن ليهود بني الحارث 
مثل ما ليهود بني عوفي» وٳن ليهود بني ساعدة مثل ما ليهود بني عوفِ» وان 
ليهود بني جشم مثل ما ليهود بني عوفي» وإن ليهود الأوس مثل ما ليهود بني 
عوفِ» وإن ليهود بني ثعلبة مثل ما ليهود بني عوفي» إلا من ظلم وأثم فإنه لا 


(۱) في المطبوع: «اللأوس»ء خلافا ا 

(5) المُغرَّح: المُثقل بالدين والمحتاج المغلوب. وهو من الأضداد. 

۳7( كذا ني الأصل هنا وفي الموضع الآتي» وكذافي جميع : نسخ «الصارم) اللخطية» كما نه 
عليه محققه» والمؤلف صادر عنه. وفي «السيرة» و« سنن البيهقي» :لا يوێِغ»» آي: 5 
يضر ولا يُهلك إلا نفسه. 


CA* 


يوقع إلا نفسه وأهل بيته. وإن لِحَفتة' _ بطنٌ من بني ثعلبة - مثله» وإن لبني 
الشطّبة" مثل ما ليهود بنى عوف» وإن موالي ثعلبة كأنفسهم» وإن بطانة 
بهو د کأنفسهم». 

ثم يقول فيها: :الق اجار کالشن غر مقار وا آل راک ا کان بین 
آهل هذه الصحيفة من حَدَثِ واشتجار پخ قسادت نان مر إلى آله 
وإل محمد بي . وإن يهود الأوس ومواليهم وآنفسهم على مثل ماقي هذه 
الصحيفة) . 

[وقيها أا آغخر: هة اا معروفة عند آهل العلم. 

روئ مسلم في (صحیحه)' قن جار رة قال: کب رسول الله 
٤ة‏ عل کل بطن عقوله» ثم کتب: «آنه لا يحل أن ول مول رجلي مسلم 
غير إذنه). 


TTS ane al 
ققد بين قها أن كل من بع المسلمين من البهود" فان له النصر.‎ 


(1) في الأصل: «الجفنة)ء خحطا. فأثبت في المطبوع: «لحقه»! وفي مطبوعة «الصارم): 
«لحقته» ! 

(۲) في الأصل: «الطية»» تصحيف. 

C7‏ في المطبوع: «حرث وأشجار»! 

)٤(‏ ما بين الحاصرتين من «الصارم»» وقد سقط من الأصل لانتقال النظر. 

)٥(‏ برقم »)۱٥۰۷(‏ وکذا آحمد )٠٤١٤٤١(‏ واللفظ به آشبه. 

(1) في الأصل: «تبع اليهود من المسلمين»» مقلوب سهوًا. والتصحيح من «الصارم». 


A| 


الصحيفةء فكل من آقام بالمدينة ومَخاليفها' غير محارب من يهود دخل في 
هذا. 

ثم بين آن ليهود كل بطن من الأنصار ذمة من المؤمنين» ولم يكن 
بالمدينة أحد من اليهود إلا وله حلفت إما مع الأوس أو مع بعض بطون 
الخزرج» وكان بنو قينقاع ااا و اا پا 
سلام - حلفاءَ بني عوف ¦ بن الخزرج رهط ابن ايء وهم اليطن الذي بدئ 
خا الا 

قال ابن إسحاق": حدثني عاصم بن عمر بن قتادة: أن بني قينقاع 
کانوا آول يهود نقضوا ما بینهم وبين رسول الله یاف وخانوا“ فما بین بدرٍ 
وأحلِ» فحاصرهم رسول الله کا حت نزلوا عل حکمه» فقام عبد الله بن أب 
[ابن] سلو إلی رسول الله ک4 حین آمکنه الله منهم _فقال: پا محمد 
أحسن في مواليّ» فأعرَص عنه» فأدخل يده في جیب درع رسول الله کا فقال 
رسول الله 45: «آرسلني»» وغضب حت إن لوجه رسول الله ية ظلد(٥)‏ 


)١(‏ في مطبوعة «الصارم»: «مخالفيها»» خحطاً 

۲( في المطبوع: «رهط ابن أبي رهم تحريف» تابع فيه نشرة محمد محيي الدين من 
«الصارم» (ص٤1)ء‏ وكذا في الطبعة الهندية (ص1۳)؛ مع أن ابن آبي رهم رڪكڪَنه 
قرشي من السابقين الأولين! 

(۲) كماني «سيرة ابن هشام» (۲/ )٤۷‏ «دلائل النبوة» للبيهقي (۳/ .)٠١ ٤‏ 

)٤(‏ كذافي الأصل. وفي «الصارم» و«السيرة: «حاربوا». 

(0) ف الأصل: «(ضالا»» تصحيف. والمثبت من «الصارم» موافق ل«الدلائل). وفي «(سيرة 
این هشام): «ظلد». 


AY 


وقال: «ويحك أرسلني»»ء فقال: والّو لا أرسلك حتى تحسن في موالي: 
أربعمائة حاسر وثلاثمائة دارع» قد منعوني من الأسود والأحمر؛ تحصدهم 
في غداة واحدة؟! إني والله أخحشى الدوائرء فقال رسول الله ية: «(هم لك». 

وأما النضير وقريظة فكانوا خحارجًا من المدينة» وعهدهم مع رسول الله 
ية آشهر من آن يخفیٰ على عالم. 

وهذه المرآة المقتولة - والله [أعلم] كانت من بني قينقاع» لأن ظاهر 
الصا اا کات بالملیة وسوا کان مهم آومن غیر هي کإغا كاد ا 
لأنه لم يكن بالمدينة من اليه ود إلا ذميّء فإن اليهود كانوا ثلاثة أصنافي 
وکلهم معاهد. 

وقال الواقدي': حدثني عبد الله بن جعفر» عن الحارث بن الفضصيلء 
عن محمد بن كحب القرظي: لما قدم رسول الله هة المدينة وادعته يهود 
کلهاء فکتب بینه وبینها کتابًا» وآلحق رسول الله َو كل قوم بحلفائهم» 
وجعل پینه زی تھ آماتاء وش رط علیهم شروطاء قاذ فما شرط: آن لا 
يظاهروا عليه عدوًا. فلكًا أصاب رسول الله اة أصحابَ بدر وقدم المدينة 
بحت یهود» وقطعَّت ما کان بينها وبين رسول الله ية من العهد» فأرسل إليهم 
ررك ا فجممهم تم قال ايا معشر يهود آشلموا فراك إت 
لتعلمون أني رسول الله قبل أن يُوقع الله بكم مثل وقعة قريش»» فقالوا: يا 
مخمل لا ي نك من ليت إ نك لقبت آقراقا أغعاراء وإنا وال اس حاب 
الحرب» وإن قاتلتنا لتعلمَنٌ نك لم تقاتل مثنا. ثم ذكر جصارهم وإجلاءهم 


(۱) «مغازي الواقدي» .)۱۷٣/۱(‏ 


AT 


لی آذزعادت؛ وهم بنو قينقاع الذين كانوا بالمدينة. 


م 


فقد ذكر ابن كعب مشل ماني هذه الصحيفةء وبين أنه عاهد جميع 
اليهود. وهذا ممّا لا يُعلم فيه نزاعٌ بين أهل العلم بسيرة اللبي بيي. ومن تأمل 
الأحاديث المأثورة والسيرة كيف كانت معهم علم ذلك ضرورة. 

ومما يوضح ذلك: أن النبي بل لما ذكر له“ آنا فتلت نشد الناس في 
أمرهاء فلمًا ذكر له ذنبها أبطل دمها. وهو ئة إذا حكم بأمر عقيب حكاية 
حال كيت له دل ذلك على أن ذلك المحكيّ هو الموجب لذلك الحك» 
لأنه حکمٌ حادث فلا بد له من سبب حاد» ولا سبپ لا ما ځکي وهو 
مناسب فيجب اللإضافة إليه 

وأيضًا: فلما نشد النبي لاء الناس في مرها ڈ ثم أبطل دمها دل علیٰ آنا 
كانت معصومة ون دمها کان قد انعقد سببٌُ ضمانه» وکان مضمونًا لو لم 
يبطله النبي واف لأا [لو]" كانت حربيةً لم ينشد الناس فيها ولم يحتَج أن 
يبطل دمَها ويُهدره» لأن الإبطال والإهدار لا يكون إلا لدم قد انعقد له سبب 
الان ولا ارا ا کی بح تادید ا نے ایا بے د 
قل القساء ولم يبطله ولم یهدره» فإنه إذا كان في نفسه باطلا هدرّاء 


والمسلمون يعلمون أن دم الحربية غير مضمونِ» بل هو هدرد لم يكن 
للایطاله وإهداره وجه. وهذا- وله اللحمد_ ظاهر. 


(1) في الأصل: «لها» مستشكلا له ب«ظ» ني الهامش. 
7 زفادة لازمة من «الصارم». 
)۳( کما یي حدیث ابن عمر عند البخاري ۰۳۰۱٤(‏ ۳۰۱۰۵) ومسلم ٤ ٤(‏ ۱۷). 


CAE 


فإذا كان ية قد عاهد اليهود عهدا بغير ضرب جزية عليهم» »ثم إنه آهدر 
دم يهود ية منهم لأجل سبه» فأن يُهدر دم يهوديةٍ ية سن اهود آلذين ضسربت 
عليهم الجزية والتزموا أحكام الملةء لأجل السب= آولى وأحرى 

5 DES els ۰ ا مھ‎ 7 2 e 

ولو لم يكن قتلها جاتزا لبين لقاتلها قبح ما فعل» فإنه َة لا يقر على 
باطل» كيف وقد قال بيا: «إن من قتل نفسًا معاهدة بغير حقها لم يَرَّ رائحة 
الجنة)(١ء‏ ولأوجب ضمانها وكفارة قتل المعصوم؛ فلما أهدر دمها علم أنه 
کان اا 

وقد وهم الخطابي في أمر هذه المقتولة فقال: «فیه بيان أن ساب التبي 
ية يقثل» وذلك أن السب منها لرسول الله ياو ارتدادٌ عن الدين»» فاعتقد آنا 
مسلمةۂ ولیس ی السذیت ما یدل عل ذلك بل آلظاھر آنا گات افر کی 
صرح به في الحديث. ولو كانت مرتدة منتقلة إلى غير دين الإسلام لم 
ُقَرّاها] سيدّها على ذلك أيامًا طويلة» ولم يكتف بمجرد نهيها عن السب» بل 
كان [يطلب]" منها العو إلى الإسلام» والرجل لم يقل: :کرت رل 


N O‏ ا ا ا ر 
ل 


- 


E e E E )۱( 
TF EP hp E i Leesa ND 

(۲) في «محالم السنن» /٩(‏ ۱۹۹). 

رو بياض في الأصل قدر كلمة» والمثبت من «الصارم». 


TAO 


فصل 

الدليل الثالث: ما احتح به الشافعي على أن الذمي إذا سب فيل وبرئت 
منه الذمة» وهو قصة كحب بن الاأشرف. 

قال الخطابي': قال الشافعي: يقتل الذمي إذا سب النبى باه وتبراً منه 
الذمة. واحتح في ذلك بخبر كحب بن الأشرف. 

قال الشافعي في «الأم»"“: «لم يكن بحضرة النبي ياء ولا قربه رجل من 
آهل الكتاب إلا يهود المدينةء وكانوا حلفاء الأنصار» ولم يكن الأنصار 
أجمعت أوّل ما قدم رسول الله ية إسلامًاء فوادعت اليهود رسول الله علا 
ولم تخرج إل شيء من عداوته بقول يظهر ولا فعلِ حت كانت وقعة بدر» 
فقكلّم بعضهم بعداوته والتحریض علیه» فقتل رسول الله واي فیهم». 

ومعلوم آنه إنما آراد بهذا الكلام كعبّ بن الأشرف» وقصته مشهورة 

وقد رواها عمرو بن دینار» عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله 
: «من لکعب بن الأشرف» فإنه قد آذی الله ورسوله؟)» فقام محمد بن 
لقال يا رسول الله» تحب أن آقتله؟ قال: «نعم». قال: فائذن لي أن 
آقول شيتًاء قال: «قل»» فأّتاه وکر ەمابيلهم قال: إن هذا الرجل قد آراد 
ااب ,غا فلا م ال ارات له 8 انافك اتتا الآن» 


وتکرة آذ تدعه تی تنظر إلیٰ آي شىء يصير آمره. قال: وقد آردت آن 


.)٠١ /١( قي «معالم السنن»‎ )1( 
Eifel) OY O 


A٦ 


سلفني 0 قال: فمات هت E EE‏ الع ب» 
A Tea a‏ ترھفر ق آولادکہ؟ ا ا آحدنا فرقال: 


وٹ ق وکین من ترا وکن رمف الا ۔ بي الساع - قال س 


وعبّاد بن بشر» فجاؤوا 


وواعده أن يآتيه بالحارث وبي عبس بن جَبر 
فدعوه ليلا فنزل إليهم قال سات قال کے خو ر ق الچ له اة ی 
لأسمع صوتا كآنه صوت دم قال: إنماهو محمد ورضيعه أبو نائلة» إن 
الكريم لو دعي إلى طعنة ليلا لأجاب iS EERE e‏ 
یذې الیل رأسه» فإذا استمکنت [منه] فدونکم» فنزل وهو متوشځ» فقالوا(“: 
نجد منك ریح الطيب؟ قال: نعم» تحتي فلانة أعطر نساء العرب. قال: أفتأذن 
لي آن اسم منه؟ قال: نعم» فشمٌ ثم قال: آتاذن لي آن أعود؟ قال: فاستمكن 
منه ثم قال: دونکم» فقتلوه. متفق عليه . 


EE O TE 


(1) كذا في اللأصل تبعَا «للصارم)ء والظاهر أن في «الصارم» سقَطًا لانتقال النظر» فلفظ 
مسلم: «فما ترهنني؟ [قال: ما ترید؟ قال: ترهنني] نساءکم». 

(۲) في الأصل: «ترهنوا لي»» والتصحيح من «(صحيح مسلم» و«الصارم». 

(۳) في الأصل: «جبير»» تصحيف. وسيآتي على الصواب لاحقا. 

)٤(‏ في الأصل: «قال غيري عمر»» تصحيف. 

)٥(‏ في الأصل: «(فقال |)» تصحيف. 

)٩(‏ البخاري )٤٠۳۷(‏ ومسلم (١٠۱۸)-واللفظ‏ له -من طريق سفيان بن عيينة عن 
عمرو بن دینار به. 


TAV 


أن لا يعين عليه ولا يقاتله» ولحق بمكة ثم قدم المدينة معلا بمعاداة 
رسول الله وء فکان آول ما خرع عنه قولّه: 
۶ ۶ الي چ ءَ 
أذاهب أنت لم تخلل' بمرقبة وتارك أنت أم الفضل بالحرم 
في أبياتِ يهجوه فيهاء فعند ذلك ندب رسول الله ل إلى قتله. 

وهذا محفوظ عن ابن أبي أويس» رواه الخطابي" وغيره. وقال: قوله: 
«خزع) معناه قطع عهده. 

وفي رواية غیره": فخزع منه هجاؤه له فأمر بقتله. 

والخزع: القطع» يقال: حَرَّع فلان عن أصحابه يخرّع خزعًا؛ أي: انقطع 
وتخلف» ومنه سميت «خزاعة)» لأنهم انخزعوا عن أصحابهم وأقاموا بمكة. 

OARS a Ea E. 

فعلى اللفظ الأول التقدير: وهذاآول خزعه عن النبى يلة؛ أي: أول 
انقطاعه عنه بنقض العهد. 

۱ ¢+ # مہ 32 ا ۶ 

وعلى الثاني قيل“: المعنى: قطع هجاؤه للنبي ية منه - أي: نقض ‏ 

عهده وذمه. 


وق 2 معناه: خرّع من النبي ھجاۇە: ی نال منه ود سشعث منه. 


9 الک ف 

(۲) في «معالم السنن» /٤(‏ ۸۳). وآخرجه أيصا في «غريب الحديث» »)٥۷١ /١(‏ 
وأخر جه البيهقي في «دلائل النبوة» OTE‏ 

)۳( هي رواية الخطابي في غريب الحديث». 

() هذا تفسير الخطابي في «غريب الحديث». وانظر: «الفائق» .)١٠۷ /١(‏ 

(۵) هذا تفسیر الزمخشري في «الفائق» (۱/ .)۳٠٣۷‏ 


CAA 


جه ۰ ^ ٤‏ 2 مھ ۶ 

رقد نكر هزر المادن والشسیر شل محمد بن ساق ۹ آن گھب بن 
اللأشرف كان موادعًا للنبى لله في جملة من وادعه من يهود المدينةء وكان 
عربيا من بني طبٌی» وكانت آمه من بني النضير. 


قالوا: فلمًا قل أهل بدر شق ذلك عليه» وذهب إلى مكة ورثاهم 
لقريش» وفضل دين الجاهلية على دين الإسلام حت أنزل الله فيه: ألم كر 
ى لذي ثوا تيبا ًن آلب ينون ڀاْبِبَتِ رالوت رَيفُولونَ 
نين گترو ڪٿؤلاء أت م آادين عار ترا بيا ا آر یات ان ل 
الله وَمَن يَلْعَن الله فلن تج لهد صيرًا) [الساء: .]١١- ٠١‏ ثم لما رجع إلى 
المدينة آخحذ ینشد الآشعار [یھجو ہا النبى 145" ويشبب بنساء المسلمين 
حت آذاهم» حت قال النبي 4 «(من لكعب بن الآشرف؟ فإنه قد آذى الله 


ووسو لها وذك وا فة قتله مسو طة. 


وقال الواقدي": حدثني عبد الحميد بن جعفر» عن يزيد بن رومان 
ومحمر» عن الزهري» عن [ابن] كعب بن مالك؛ وإبراهيم بن جعفر» عن 
آبيه» عن جابر... وذكر القصة» قال: ففزعت يهود ومن معها من المشركين» 
فجاؤوا إلى النبي يي حين أصبحوا فقالوا: قد طرق صاحبًا الليلة وهو سيد 
مرح ساداتناء [قتل غیلة] بلا جرم ولا حدث علمناه» فقال رسول الله : «إِتّه 


)١(‏ انظر: «سيرة ابن هشام» (۲/ )١١‏ وما بعدها. 
(۲) ما بين الحاصرتين من «الصارم». 
(۳) «مغازې الواقدي» (۱/ .)۱۹۲-۱۸۴٩‏ 


ZA 


لو قر کما قر غیرُه من هو على مثل ریه ما اغتیل» ولكنّه نال منّا الأذى 
وهجانا بالشعرء ولم يفعل هذا أحدٌ منكم إلا كان السيف). ودعاهم رسول 
الله ب لی آن یکتب بینهم کتابًا ینتهون إل ما فیه» فکتبوا بینه وبینهم کتابًا 
تحت الحذق" في دار رَمْلة بنت الحارث» قفارت هود وخاقت وذلے م 
يوم فل ابن الأشرف. 

فان قيل: لا سلح آنا کا كاد من أل لحد بل كاج روصل تقر 
كونه من آهل العهد فإنه لم يبح دمه بالسبٌ بل بلحوقه بدار الحرب» فإنه 
لحق بمكة وهي دار حرب إذ ذاك» فهذا الذي باح کت 

وقد قال اللإمام أحمد": حدثنا محمد ین ابی قلغن داوف عن 
عكرمة» عن ابن عباس قال: لما قدم كعب بن الأشرف مكة قالت قريش: ألا 


تر إلى هذا اتر الیر عر قرم بزع آنه خي ا وتن آهل 


)١(‏ في الآصل: «قال)» تصحيف. 

7[ ف الاضصل؟ اعدف ت يف: 

(۳) ليس في «المسند»» وكذاالآتي بعده. وأخرجه أيضًا النسائي في «الكبرى» )١١١٤۳(‏ 
وابن حبان )٠٥۷۲(‏ والطبري في «تفسیره» (۷/ )۷٠١ /۲٤ ۰۱٤۲‏ وكذا ابن المنذر 
)۷٤۸/7(‏ وابن أبي حاتم (۳/ ۹۷۳) من طرق عن ابن أبي عدي به. إسناده صحيح» 
وفك اتاو الشاء ۸ ۴ 

)٤(‏ كذا رسمه في الأصل تبعًا ل«الصارم» (۲/ .)٠١١‏ والذي في مصادر التخريج: «الصنبور» 
OTE‏ «الصتيبير» -فكأن ماني «الصارم» تخفيف بحذف الواو. وسياتي عل وجهه 
قريبًا. والصنبور هو: الرجل القرد الضعيف الذليل بلا أهل ولا عقب ولا ناصر. 

7( و الاضل: «عن»» والمثبت من «الصارم» ومصادر التخريج. 


۹۰ 


الحجيج وآهل السدانة وأهل السقاية قال: ال ر قال: : فنزل فپهم: لان 
انك هر آلا 2 قال وآ لت قية: و ر الى س 
التب يُوَمِتُونَ باْجِبَتِ والظفُوتِ وَيَمُولُونَ لِلدِينَ كَمَروا هََۇلاءِ أَهُدَ 

2 ا إلى قوله: #تَصيرًا# [النساء: .]٠١‏ 

رال اد جنا عد ال رای قال فال عمو رل ابوب هي 
عكرمة» عن ابن عباس أن كحب بن الأشرف انطلق إلى المشركين من كفار 
فريش فاستجاشهم على النبي يا وأمرهم أن يغزوه» وقال لهم: آنا معكم» 
فقالوا: إنکم آهل کتاب وهو صاحب کتاب» ولا نأمن ان یکون مکرًا منکم» 
آردت آ0 شرج سك فاج مين الستن وان جما تقل قاو 
ee‏ 
بالبيت» وننحر الكوم» ونسقي اللبن على الماء؛ ومحمد قطع رحمه وخرج 
من بلده. فقال: اا راح ا en‏ أل گرا او 
ووا تيبا مَنَ لكلب يُْمِئونَ باِْبَتِ وَالعُوتِ وَيَمُولونَ لِلذِينَ كمَرواً 

تولا ا آل ارا سبلا السا ۲١١‏ 

وقال؛ حدقا عبد ازير ,حدقا س راتيل؛ عن السدي: عن آبى مالك 
قال: إن أهل مكة قالوا لكعب بن الأشرف لما قدم عليهم: ديننا خير آم دين 
محمد؟ قالوا: اعرضوا على دینکم قالوا: تعمر بيت ربناء وننحر الكوماء 


7( وهو ي (ته تفسیره» (۱/ ٤٦۱)»ء‏ ومن طريقه خر جه أيضًا الطبري (۷/ )١ ٤۳‏ 
(۲) كذا في الأصل. وفي مطبوعة «الصارم»: «عبد الرزاق» بناءً على ماف بعض أصوله 
الخطية. ولم أجده في «تفسير عبد الرزاق». 


EN 


ونسقي الحاج الماء» ونصل الرحم» ونقري الضيف. قال: دینکم خير من 
دين محمد فأتزل الله عز وجل لوالا 


قال موسى بن عقبة عن الزهري': كان كعب بن الأشرف اليهودى _ 
ناش دا الله آدیننا أحبّ إلےن ان آم د خمد واضحاد؟ وأّنا آهدی في 
E o E SN‏ يچن علي 
: ا ا ا * : ١‏ 3“ س صلا I.‏ 
و کم و و چ ( 
بعداوة رسول الله اة وهجائه. 


فقال رسول الله ي4: «(من لنا من ابن الأشرف؟ قد استعلن بعداوتنا 
وچا ود حرج إل رياس لهم عان فالعا وق احبرن الو ذف 

تم قدم عای آخی ما کان؛ بطر قریشا ان تدم قیقاتلنا عه م٤ء‏ ائم گرا رول 

اف لعل المسلمي ها آل قا EE‏ کی د ع و 
كتنب إلى قوله: سیا4 [النساء: ]٥۱‏ وآیاتِ محها فيه وني قریش. 


(۱) وآخرجه ابن آبي حاتم )۹۷٦/۳(‏ عن أبي سعيد الأشج عن عبيد الله عن إسراتيل به. 
(۲) أخرج بنحوه ابن شبة في «تاريخ المدينة) (۲/ )٤١٤‏ من طريق موسىئ بن عقبة به. 
وأخرجه البيهقي في «الدلائل» (۳/ ٠۰‏ عن موسئٰ بن عقبة دون ذكر الزهري. 

(۳) في الأصل: «تغلبًا»» تصحيف. 


27 


وذكر لنا أن رسول الله يا قال: «اللهم اكفني' ابن الأشرف بما 
شئت»» فقال له محمد بن مسلمة: آنا يا رسول الله أقتله - وذكر القصة في 
قتله. قال : فقتل الله لله ابن الأشرف بعداوته لله ورسوله» وهجائه إياه» وتأليبه 
عليه قريشاء وإعلانه بذلك. 

8 اپ اسای کان من عدیے سب بی الار فة آنه لا اضيب 
ا ا وک ا 
اہی پر رود راق ی ای کر راسم اوسر بن اا 
والح بن یی اما بوسهل کل واس قد سی سض درد اترا کان 
كحب بن الأشرف من طيى ثم أحد بني نبهان» وكانت آمه من بني النضير. 

= فقال 2 جين بلخه آلضر: آحق هذا؟ ترون أن محمداقل هولا الذين 
سکیل هذان الرجلان _یعئی زيدا وغبد الله بن رواحة-؟ هؤلاء أشراف العرب 
وملوك الناس» واللو إن كان محمد صاب هؤلاء القوم بطل الأرض خير من 
ظهرها! فلما تيقن عدو الله الخبرَ حرج حت قدم مكةء نزل* على المطلب بن 


)١(‏ في الأصل: «الحن»» تصحيف. 

)۲( کما ني «سيرة ابن هشام» (۲/ 0۱). 

(۳) في الأصل: «السالفة)» تصحيف. 

)٤(‏ جواب «لمّا آصيب أصحاب بدر...» من حيث المعنى. 

)١(‏ كذافي اللأصل دون واو العطف قبله. وأضيفت في مطبوعة «الصارم» وليست في 
آصوله الخطية. وفي «السيرة): «فنزل». 


T7 


آي وداعة السهمى وعنده عاتكة بت أبى الحيضر بن أمية فأنز لته وأكر مته 
وجعل یحرْض على رسول الله ا وينشد الأشعارء ویک آصحاب القلیب 
من قریش الذین آصیبوا ببدر -وذکر شعرّه وما رد عليه حسّان وغیره. 


ٹہ رجم کم بن الا شرف إل المدية ري ا السا جد 
آذاهم» فقال رسول الله بل - کما حدثنی عبد الله بن آبی المغیث' : امن 
لي من" ابن الأشرف؟». فقال محمد بن مسلمة: آنا لك به يا رسول الله آنا 
أقثله - وذكر القصة. 


وقال الواقدي“: حدثني عبد الحميد بن جعفر» عن يزيد بن رومان؛ 
ومعمز» عن الزهري» عن ابن كعب بن مالكٍ؛ وإبراهيم بن جعفر» عن أبيه» 
غ جار مو صك اله وة كل قد دي مته باة ركان الذي 
اجتمعوا لنا عليه قالوا: كان كحب بن الأشرف شاعرًاء وكان يهجو النبي كلا 
وأصحابه» ويحرض علیهم کفار فریش ف شخرة وکات رشول الله وو قدم 
المدينة وأهلّها أخلاط منهم المسلمون الذين تجمعهم دعوة الإسلام فيهم 


(۱) في الأصل: «وجعلت تحرّض...وتلشد...وتبكي)» تصحيف. 

() ق الاصل. «الخيث)» تصحيف من الناسخ. وزيادة «أبي» قبله خطاء وهو في مصدر 
المؤلف -«الصارم» (۲/ -)٠١١‏ كذلك. والصواب: «عبد الله بن المغيث بن أبي 
بردة)» كما سبق قريبًا. 

(۳) كذا في الأصل و«الصارم»» ومثله في «عيون الأثر» (۱/ ۲۹۹) نقلا عن ابن إسحاق. 
وني مطبوعة «سيرة ابن هشام»: «بابن الأشرف». 

.)۱۸٤ /۱( «المغازي»‎ )٤( 
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أهل الحلقة والحصون» ومنهم'“ حلفاء للحيّين جميعًا الأوس والخزرج» 
فأراد رسول الله مياو حين قدم المدينة استصلاحهم كلهم وموادعتهم» وكان 
الرجل يكون مسلمًا وأبوه مشركاء فكان المشركون واليهود من آهل المديدة 
يؤذون رسول الله لاء وأصحابه أذى شديدًاء فأمر الله نبيه والمسلمين بالصير 
على ذلك والعفو عن نهم وقیهم اقل ان لوَلكَسَْعُنَ مِنَ لين او 
التب من قَبْلُِمْ وَمِنَ آلذین شرا ّى كيرا ران تَصيرُوا وَتَتفُوا ِن 
َلك مِنَ عَرم لامور [آل عمران: ا ا ود ک ف 
ألکتب و يدو ڪُم ن بَعَدِ ٳِيَِڪ كارا الآية [البقرة: ۸ 
ao Ap‏ 
ا ا و ا و 
المگرکی وار فن ار کي فرآی الآساری مقرّنین گبت وذْل» ثم قال 
ا ويلكم! والله بطن الأرض خير لكم من ظهرها اليوم هؤلاء را 
الناس قد فيّلوا وأسرواء فما عندكم؟ قالوا عداوته ما حيينا. فقال: وما أنتم 
وقد وطى قومّه وأصابهم؟ ولكني آخرج إلى قريش فأحضها وأبكي قتلاهاء 
لعلهم ينتدبون فأخرج معهم» [فخرج] حت قدم مكة ووضع رحله عند أبي 
وداعة بن صَبَيرة السهمي"' وتحته عاتكة بنت أسيد بن أبي العيص» فجحل 
يرثي قريشًا-وذكر ما رثاهم به من الشعرء وما أجابه حسان. [قال: ودعا 


07 اا (اومن)» تصحيف . 

(۲) في الأصل: «يدع)» تصحيف. 

(۳) كذا في رواية الواقدي. وسبق عند ابن إضحاق آنه تزل على ابته «المطلب بن آبيى 
وداعة السّهمي وعنده عاتكة بنت أبي العيص بن آمية». 


20 


رسول اله کے سادا قاچ رول کہے علی من نزلء فقال-حسان _ 
اکر شم را جا په عل الت الذبن زل کی 

قال: فلما بلخها شعرّه نبت رحله وقالت: ما لنا ولهذا اليهودی؟! ألا 
تری ما يصع بنا حسان؟ فتحوّل» فکلّما تحرّل عند قوم دعا رسول الله کل 
حساناء فقال: «ابن الأشرف نزل عل فلانِ)» فلا يزال يهجوهم حت ينبذوا 
سلفلا لم یجد مأوّیٰ قدم المدينة. 

ف[لمًا] بلغ النبي ياء قدومّه» قال: «اللهم اكفني ابن الآشرف بما شئت 
في إعلانه الشرٌ وقوله الأشعار»» وقال رسول الله ية «من لي يِن ابن 
الأشرف؟ فقد آذاني»» فقال محمد بن مسلمة: أنا له يا رسول الله» أنا أقتله. 
قال: «فافعل» ‏ وذكر الحديث. 


فقد اجتمع لابن الأشرف ذنوبٌ منها: أنه رثى قتلى قريش» وحضهم 
على محاربة النبي ياء وواطأآهم على ذلك» وأعانهم على محاربته بإخباره 
أن دینهم خیز من دینه» وهجا النبى بل والمسلمين". 


(1) ما بين الحاصرتين زيادة لازمة من «مغازي الواقدي» )۱۸١ /١(‏ ونسخة الظاهرية من 
«الصارم» (ق۳۷)» وسقطت من مطبوعة «الصارم» )۱٦١/۲(‏ لسقوطها من بعض 
النسخ الخطية منه» كنسخة المحمودية (ق۲۸). و«حسّان» كذا في «المغازي» ونسخة 
الظاهرية من «(الصارم»» ولذا حصل انتقال النظر من مثله إليه فسقط ما بينهماء وإلا 
فحقه آن پکون متضرفا -آي: فحسًاتاة- گما ساق قربا 

(۲) كذافي الأصل و«الصارم». ولفظ مطبوعة «المغازي»: «بابن الأشرف». 

)۳( في الأصل: «والمسلمون». وهنا انتهى الاعتراض -مقرودًا بأدلته الذي بدأمن 
( ص٩٩ »)٤‏ و مفاده أن قتل ابن الأأشرف لم يكن بمجرّد سبّه لللبي ياء بل بلحوقه 


2٦ 


فلا الجواپ من وجوم 

أحدها: أن كعبًا كان له عهد من النبى بيه وأمان» وقد ذكرنا الرواية 
المعافا اق کیب ين ارف كان ماعا لل ل کے إة ال وة 
جعله ناقصًا للعهد ہجائه وآذاه بلسانه. 


ت 


الثاني: نّا قد قدمنا في حديث جابر أن أول ما نقض به العهد قصيدته التي 
آنشاھا يھجو با رسول الله ي وأن رسول الله اة لما هجاه هذه القصيدة 
ندب إلى قتله. 

الغالث: أن النبي ياه قال لليهود لما جاؤوا إليه في شأن قتله: «إنه نال منا 
الآذى وهجانا بالشعرء ولم يفعل هذا أحدٌ منكم إلا كان ال 
نص قآ من قعل .هتا ققد احق السقد 

الرابع: أن النبي ية لم يندب إلى قتله لكونه ذهب إلى مكة وفعل ما 
فعل هناك» وإنما ندب إلى قتله لماقدم وهجاه» كما جاء ذلك مفسَرًّا في 
حديث جابر المتقدم في قوله: «ثم قدم المدينة معلتًا بعداوة النبي 45 . ثم 
بين أن أول ما قطع به العهد تلك الأبيات التي قالها بعد الرجوع» وأن النبي 
َة حينئذ ندب إلى قتله. 


وكذلك فی حديث موسي بن عقبة: «(من لنا من ابن الأشرف؟ فقد 


)١(‏ «وآمان... للنبي ي سقط من المطبوع. 
(۲) «مغازي الواقدي» (۱/ ۱۹۲)» وقد سبق. 


€ 1% 


استعلن بعداوتنا وھحائًتا). 
ویؤید ذلك شیتان': 


أحدهما: آن سفيان بن عيّينة روى عن عمرو بن دينار» عن عكرمة قال: 
جاء حي بن أخطب وكعب بن الأشرف إلى أهل مكة» فقالوا: :أنتم آهل 
الكتاب وآهل العلم فآخبرونا عتا وعن محمد. فقالوا: ماأنتم ومامحمد؟ 
فقالوا: نحن نصل الأرحام» وننحر الكوماء» ونسقي الماء على اللبن» ونك 
العناة» ونسقي الحجيج؛ ومحمد صنبورٌ قطع أرحامناء واتبعه سراق 
الج باو عفار فنحن خير آم هو؟ فقالوا بل آنتم خی وآهدی سبیلاء 
فأنزل الله: لمر إل ين ارا تيبةن الک4 إلن قو وتيك 
الذي لَعَتَهُ لله وَمَن يَلعَن الله فلن تد لر تَصيرًا# [النساء:٠٠- .]٥١‏ 

O i FE 
وحيّي بن آخطب» رجلين من اليهود من بني النضير تيا" قريشًا في‎ 
الموسم» فقال لهما المشركون: نحن أهدى من محمد وأصحابه» فإِنًا أهل‎ 


)١(‏ سقطت النون من الأصل. 

(۲) آخرجه ابن شَبّة في «تاريخ المدينة» (۲/ )٤٠١١‏ وسعيد چ میور 0ا ااي 
- ومن طريقه ابن المنذر في «تفسیره» (۲/ )۷٤۹‏ واه بی ابی حاص 77 00۷1 م 
طرق عن ابن عيينة به. وهو مرسل صحيح الإسناد. 
وأخرجه الطبراني )٠١١/١١(‏ ومن طريقه الضياء في «المختارة» _)٠۷١ /١١(‏ 
والبيهقي في «الدلائل» (۳/ )۱۹١‏ من بعض الطرق الضعيفة عن ابن عيينة عن عمرو 
عن عكرمة عن ابن عباس مسندا. 

07 دای الا صل وفي «الصارم» ومصادر التخريج: «لقيا». 


۹۸ 


السدانة والسقاية وأهل الحرم» فقالا: أنتم أهدى من محمد وأصحابه» وهما 
يعلمان آمما کاڈتان. اتا خم لھا على ذلك خسا محمد واضصحابت قال 
لله فيهم: «أولتيك ألذِيَ لَه آله وَمَن لعن أله قن تج هر كصيرا 
[النساء: »]١١‏ فلما رجعا إلى قومهما قال قومهما': إن محمدًا يزعم أنه قد 
تزل فيكما"؟ كذا وكذا قالا: صدق واف ما حملتا غل ذلك إلا حسده 


و 
a N‏ 


وهذان مرساات من وجھی مکتلفین فیا آن کا ال چلی مدهب آل 
مكةوقال ماقالء: ثم إهماقدمافدب النبي مي إلى قتل ابن ف 
وأمسك عن ابن أخطب» حتى نقض بنو النضير العهد فأجلاهم النبي بيا 
فلح بخيبر» ثم جمع عليه الأحزاب» فلماانهزموادخل مع بني قريظة 
حصنهم حت قتله الله معهم. فعلم أن الأمر الذي آتياه بمكة لم يكن هو 
الموجب للندب إلى قتل ابن الأشرف. وإنما هو ما اختص به ابن الأشرف 
مخ الجاع و جر ما وآ کان ما قعل بسك مقر 1ے ©1 لک سج و الاک 
لله ورسوله يوجب الندب إلى قتله كما نص عليه النبي بيا بقوله: «فإنه قد 
آذی الله ورسوله»» وکما بینه جابرٌ فی حدیثه. 


e 9‏ «(قومهم»» والتصحيح من «الصارم». 

7( في الأصل: «فيكم»» والمثبت من «الصارم». 

(۳) آخرجه الطبري )۱٤١۹/۷(‏ وابن المنذر (۲/ )۷٠١‏ وابن آبي حاتم (۳/ 4۷۷) 
والواحدي في «الأسباب» (ص٤۲۹)‏ من طرق عن يزيد بن رريع» عن سحيد بن أبي 
عروبة» عن قتادة. وهذا مرسل صحيح الإ ستاد. 

ف الآصل: «بدلكاء والمثيت آسيه: 


44 


الوجه الخامس: أن ابن أبي ويس قال: حدثني إبراهيم بن جعفر 


الحارثي' ہن آيهءعن جاب قال لا كان من أعر الى لوبت 
ف لھ کا قدو کال یا ١‏ و اس وبني قینقاع - ما کان» اعتزل() 

م 
ابن الأشرف ولحق بمكة» وکان فیهاء وقال: لا اعین عليه ولا آقاتله» فقيل له 
بمکة: دیننا خير آم دين محمد وأصحابه؟ قال: دينكم خير وأقدمٌ من دين 
محمد» ودين محمد ول غ 

فهذا دليل على آنه لم يظهر محاربة. 

الوجه السادس: أن جميع ما أتاه ابن الأشرف إنما هو اذى باللسان» فإن 
رثاءه لقتل المشركين» وتحضيضه على قتال النبي ية وسبّه وطعته في دين 
الإسلام وتفضيله دين الكفار علبه= كله قول" باللسان ولم يعمل عملا 


+ 
فيه محاربة. 


N 


a۹ 


ومن نازعنا في سب النبي بيا ونحوه فهو فيما فعل كعب بن الأشرف 


)١(‏ ف الأصل: «الحارث»» وغليه علامة استشكال بالحمرة. 

)۲( فا کان ا «لمّا» على «قال»» والتصحيح من «الصارم». 

.)١١۹ /۱( في «الصارم المسلول»‎ ik! 

(( : تصحف في الأصل إلى: «راحه». 

(0)( في الأصل: «اعدل»» تصحيف. 

(1) اآخرجه الخطابي في «معالم السنن» )۸١ /٤(‏ مختصرًاء والبيهقي في «دلائل النبوة) 
(۷) في الأصل: «قولا)» تصحيف. 


من تفضيل دين الكفار وحصَهم باللسان على قتل المسلمين أشد منازعة 
فإن الذمي إذا تجسّس”' لآهل الحرب» وأخبرهم بعورات المسلمين» ودعا 
الكفار إلى قتالهم= انتقض عهده أيضًا كما ينتقض عهد الساب. 


ومن قال: إن الساب لا ينتقض عهده فإنه يقول: لا ينتقض العهد بشيء 
من ذلك. وهذا ابن الأشرف لم يوجد منه إلا دى باللسان فقط» فهو حجة 
على من نازع في هذه المسائل» ونحن نقول: إن ذلك كله نق للعهد. 

الوجه السابع: أن تفضيل دين الكفار على دين المؤمنين هو دون سب 
النبي يه بلا ريب» فان کون الشيء مفضولا آحسن حالا من كونه مسبوبًا 
مشتومًا؛ فإن كان ذلك ناقضا للعهد فالسب بطريق الأولئ. 

وأما مرئيته للقتلى وحضهم على أخذ ثأرهم» فأكثر ما فيه تهييج قريش 
على المحاربةء وقريش كانوا قد أجمعوا على محاربة النبي بيا عقيب بدر» 
وأرصدوا العير التي كان فيها بو سفيان للنفقة على حربه» فلم يحتاجوا في 
ذلك إلى كلام ابن الأشرف. 

نعم» مرثیته وتفضیله ربما زادهم غیظا"؟ ومحاریة لک ۳ سي للنبي 
وهجاؤه له ولدينه أيصًا مما يهيجهم على المحاربة ويُغريهم به فعٌل 2 


(۱) تصحف في الأصل إلى: ر و اس 

(۲) زسم في الأصل بالضاد. 

)۳( في الأصل: «إلى»» والتصحيح من «الصارم». 

() في الأصل: «فيه»» ولعله تصحيف المثبت من «الصارم». 


(۵) في الآأصل: «تعلم)» تصحيف. 


أن الهجاء فيه من الفساد ما في غيره من الكلام'“ وأبلغ» فإذا كان غيره من 
الكلام نقصًا فهو أن يكون نقصًا آولئ. ولهذا قتل النبي بل جماعة من 
النسوة اللاتي كن يشتمنه ويَهجونه"» مع عفوه عمّن كانت تعين عليه 
وتحض على قتاله. 

الوجه الثامن: أن كعب بن الأشرف لم يلحق بدار الحرب مستوطتاء 
ولهذا قدم المدينة وهي وطنه. والذمي إذا سافر إلى دار الحرب ثم رجع إلى 
وطنه لم ينتقض عهده. ولهذا لم يأمر النبي وة بقتل حيَّي بن آخطب وكان 

الوجه التاسع: أن ما ذكروه حجة لناء وذلك أنه قد اشتهر عند آهل العلم 
من وجري رة أن قوله تعال: الح رل اين أرفرا تصيتا ق 
الب رلت ف شعب بن الأغلرف لما قال لقريش. وقد ر الله سبسانة 
المت رمق کے قا جال ال ولك کل عل آنآ عهد لی ذز کان 
له عه لكان يجب نصره على المسلمين» فعلم أن مثل هذا الكلام يوجب 
انتقاض عهده وعدم ناصره» فکیف بما هو آغلظ منه من شتم وسبٌ؟ 

وإنما لم يجعله النبي ول - والله أعلم - بمجرد ذلك ناقضصًا للعهد لأنه لم 


(1) في الأصل: «كلام»» والمثبت من «الصارم» 

(۲( الال «يهجينه» على لحن العامّةء يقولون: «يدعون» للذكور»ء وايدعين» 
للإناث! وهو على الصواب في «الصارم). 
وجماعة النسوة اللاتي آمر النبي بي بقتلهن: قينتان لابن خطل كانتا تغنيان هجاء 
رسول الله َء وسارة مولاة لبعض بني عبد المطلب. انظر: «(سيرة ابن هشام» 
)٤٠١ /۲(‏ وازاد المعاد» (۳/ )٥۰۲-۵۰۱‏ بتخریجی. 


Ei 


يعلن بهذا الكلام ولم يجهر به» وإنما أعلم اله به رسوله وَحيًا كما تقدم في 
الأحاديث» ولم يكن النبي ية يأخذ أحدًا من المسلمين والمعاهدين إلا 
بذنب ظاهر. فلما رجع إلى المدينة وأعلن الهجاء والحداوة استحق أن يقتل 
لظهور آذاه وشهرثه عند الناس. 

نعم» من خيف منه الخيانة فإنه ينبذ إليه العهد» أما إجراء حكم المحاربة 
عليه فلا يكون حت تظهر المحاربة وتثبت عاليه. 

الوجه العاشر: أن النفر الخمسة الذين قتلوه-وهم: محمد بن مسلمة» 
وآبو نائلة» وعباد بن بشر» والحارث بن آوس» وآبو عبس بن جبر قد آذن 
لهم النبي اة أن یخدعوه بکلام بُظهرون به انهم قد آمنوه ووافقوه» ثم 
يقتلونه. ومن المعلوم أن من أظهر لكافر أمانًا لم يجُرْ قتله بحد ذلك لأجل 
الكفرء بل لو اعتقد الكافر الحربي أن المسلم آمنه صار مستأمَتاء فإن اللبي 
ياء قال: «من آمن رجلا علئٰ دمه وماله ثم قتله فنا منه بريءَ» وان کان 
المقرل كا قاروا ي02 


(۱) پرقم )۱۹٤۷(‏ - دون قوله: «وإن کان المقتول کافرًا» - واہن حبان )٥۹۸۲(‏ 
والطبراني في «الآوسط» )۷٠۹١ ٦٦٤١ »٤۲٥۲(‏ والبيهقي (۹/ )٠٤١‏ وغيرهم من 
طرق عن السدّي» عن رفاعة بن شداد البَجَّلي» عن عمرو بن الحَوق الخزاعي 
ركت وإسناده حسن. 
وأخرجه الطیالسي (۱۳۸۲) وآحمد )۲۱۹٤٩١(‏ والبيهقي (۹/ )٠٤١‏ وغيرهم من 
طريق عبد الملك بن عمير» عن رفاعة بن شدًاد البجلي» عن عمرو بن الحيق بلفظ : 
امن ان وجلا على فيه فقعله آعطي لرآء الخد يوم القيامةة, و [ستادة قرط وان 


أعلم. 


وقال : «إذا متك الرجل عل دمه فلا تقتله». رواه ابن ماسدا 


وعن أبي هريرة نة عن النبي بيه قال: «الإإيمان فيد الفتك» ل 


يفتك مؤمر). رواه أهل «الستن»". 


وقد زعم الخطابي“' أنم إنما فتكوا به لأنه كان قد خلع الأمان ونقض 


العهد قبل هذا. وزعم أن مثل هذا جائز من الكافر الذي لا عه له» كما جاز 
البيات والاإغارة عليهم في أوقات العْرَةَ. 


9 


(۲( 
(۳) ا 


(€) 


(٥) 


لک بقال: فهذا الكلام الذي کو به ضار مستا متا وآدنی أ ال2 


رقم (۲۹۸۹) من حدیث سلیمان بن صرد. وخر جه آیضا آحمد (۲۷۲۰۷) وأبو 
نعيم في «معرفة الصحابة» .)۳٠٠١(‏ وفي إسناده أبو ليل الحارثي وهو واه» وشيخه 
أبو عكاشة الكوفي وهو مجهول. وانظر: «الضعيفة» .)۲۲١٠(‏ 

الال والطيج ر 


اسا بن عبد الرحمن اي ن عن آبي هريرة. في إسناده لين لجهالة 0 


عبد الرحمن السدي» ولكن له شاهدان يحتضد ويتقَوّى مهما. الأول من حديث 
الحسن عن الزبیر بن العوٌام عند احمد )٠٤۳۳ »۱٤۲٩١(‏ وابن أبي شيبة )۳۸١۹۱(‏ 
واد بن أبي عمر في (مسنده» (إتحاف الخيرة: ۸ ۰ وغیرهم» رجاله ثقات إلا آن رواية 
اللحسن عن الزبير مرسلة. والثاني من حديث معاوية , بن آبی شقان عند آحمدذ 
(۱۲۲) والطبراني في الکبیر (۱۹/ ۳۱۹) والحاکم )۳٣۳ /٤(‏ بإسناد فيه علي بن 
زید بن جدعان» وحدیثه حسن في الشواهد. 

في «معالم السنن» )۸۳-۸١ /٤(‏ في الكلام على قصة قتل كعب وحديث «اللإيمان قيد 
الفتك». والمؤلف صادر عن «الصارم» (۲/ .)٠۸١‏ 

في الأصل: «أقراله»» تصحيف. 


أن تكون له شبهة آمانٍ. ومثل ذلك لا يجوز قتله لمجرذ الكفرء فإن الآمان 
بعصم دم الحربي» ويصير مستأمتا بأقل من هذا كما هو معروف ني مواضعه. 
وإنما قتلوه لجل هجاته وأذی الله ورسوله. 


ومن تخل قله ذا الوجه لم بعصم دمه بأماق ولا يعهيا الو آم 
المسلمٌ من وجب قَتلّه لأجل قطع الطريتق ومحاربة الله ورسوله والسعي في 
الأرض بالفساد المُوجب للقتل» أو من وجب قتله لأجل زناه أو آمن من 
وجب قتله لأجل الردة» أو لأجل ترك أركان الإإسلام» ونحو ذلك. ولا يجوز 
أن يعقد [له] عهد» سواءٌ كان عقد أمانٍ أو عقد هدنة أو عقد ذمة» لأن قتله 
کا ی الد راس کل جرد قر ا۲ ا کا رة 

أما الإغارة والبيات فليس هناك قول ولا فعل(" صاروا به آمنین» ولا 
ادرا ا قد اریاراء بخلاف لے عب بن آلاقشرف» فت أن آذ الل 
ورسوله بالهجاء ونحوه لا يُحقن معه الدم بالأمان» فلأن لا يحقن معه بالذمة 
المؤبدة والهدنة الموقتة بطري الأول فإن الآمان يجوز عقده لكل كافر 
روكت كل سل رلارترط صلع الان هي من الشروطوالدة؟ 
بعقدها إلا الإمام أو ناثبه» ولا يعقد إلا بشروط كثيرة تشترط على أهل الذمة 
من التزام الصغار ونحوه. 


فإن قيل: كعب بن الأشرف سب النبى اة بالهجاء والشعر» وهو كلام 
موؤزون يُحفَظ ويروئ» وينشد بالأصوات والألحان» ويشتهر بين التاس» 


)1( ف الاصل: امن )» د تصحف . 
(۲) في الأصل: «قولا وتعل». 


وذلك له من التأثير والأذى والصد عن سبيل الله ما ليس للكلام المنشور. 
ولذلك“ کان النبي َو يمر حسّان”" آن پهجوهم ويقول: «إنه نكي فيهم 
من النبل»' فیؤثر هجاؤه فيهم أثرٌا عظيًا يمتنعون به من أشياء لا يمتنعون 
عنها لو سبوا بكلام متثورٍ أضعاف الشعر. 

وأيضا: فإن كعب بن الأشرف وأم الولد المتقدمة تكرر منهما سب 
النبي يي وآذاه» والشیء إذا کر واس جار له حال آخری لست لهاد 
انفرد. وقد ذكرتم أن الحنفية يجيزون قثل من كثر منه مثل هذه الجريمة» وإن 
لم یجیزوا قتل من لم پتکرر منه. 

ا ما ولع الیک پمک م السدالف تیر وه 


فالجواب من وجوو““: 

أحدها: أن هذا يفيدنا* أن السب في الجملة من الذمي يقتضي إهدار 
دمه وانتقاض عهده. ويبقئ الكلام في الناقض للعهد: هل هو نوع حاص من 
انب ھر ا کار وع ار کرای ا یو و ی ا 
هذا السب وجب أن يقال: إنه مهدر لدم الذمي حتى لايسوغ لأحد أن 
يخالف نص السنة» فلو زعم زاعمٌ أن شينًا من سب الذمي وأذاه لا ييح دمه 


)١(‏ في الأصل: «وكذلك)ء تصحيف. 

(۲( كذا في الأصل تبعًا «للصارم» (۲/ ¥۲( 

9 آخرجه مسلم )۲٤۹۰(‏ من حديث عائشة» ولفظه: «إنه شد عليها من رشق باللّبل». 
)٤(‏ وهي في «الصارم» (۲/ ۱۷۳ وما بعده). 

(6) تحرف في الأصل إلىل: «يقتل نا»» فصار في المطبوع: «يُقتل» لآن». 


٥۰٦ 


كان مخالقًا للسنة الصحيحة الصريحة خلافا لا عذر فيه لأحد. 


اجه القان ۷ رن أن الج الوب للعيا قدا م 
آئ اعه نة او قدرل آر غا وقدز ل غات لي فل واد عن التاس ها ,كا 
وال وعالم وصالح» ولا ظلمٌ بعض الناس مث ظلم يتيم فقي بين أبوين 
صالحين› وليست الجناية في الأوقات والأماكن والأحوال المَشرّفة كالحرم 
والإإحرام والشهر الحرام كالجناية في غير ذدلك. وكذلك مضت سنة الخلقاء 
الر فة اظ ال زا اطا القتل بأحد هذه الأسباب'''. 

وقال النبي ڪيا وقد قيل له: آي الذنب آعظہ؟ قال: «آن تحعل لله ندا 
وهو خلقك)». قيل له: ثم آي؟ قال: «آن تقتل ولدك خيفة أن يطعم معك». 
قپل ل تم أي؟ قال: «أن تزاني حليلة جارك»"'. 


ولا شك أن من قطع الطريق مراتِ متعددة» وسفك دم خلق من 
المسلمين» وكثر منه أخذ الأموال= كان جرمه أعظم من جرم من لم يتكرر 
فته ذلك: 

ولا ريب أن مَن أكثر من سب النبي َة أو نظم القصائد في سبه» فإن 
جرمه أعظم من جرم من سبّه بالكلمة الواحدة المنشورة» بحيث يجب أن 


(1) انظر: «مصلف عبد الرزاق» (كتاب العقول/ باب التغليظ)»ء و«الأوسط) لابن المنذر 
(كتاب الديات/ باب ذكر تغليظ الدية على من قتل في الحرم آو في الشهر الحرام أو 
قتل مُحرمًا)» و«سنن البيهقي» (كتاب الديات/ باب ما جاء في تغليظ الدية في قتل 
الخطإ في الشهر الحرام والبلد الحرام وقتل ذي الرحم). 


) أخرجه البخاري )٤٤۷۷(‏ ومسلم )۸٦(‏ من حديث عبد الله بن مسعو د رنه 


0۹%۷ 


تكون إقامة الحد عليه أوكد» والانتصار منه لرسول الله ل أوجب» ولو كان 
الیل آعا آذ یمن عه لم يكن دذ امك لدلك. 

لكن هذه الأدلة تدل على أن جنس الأذى لله ورسوله ومطلقّ السب 
الظاهر مهدر لدم الذمئ ناقض لحهده من وجوه: 

أحدها: أن النبي ياء قال: من لكعب بن الأشرف؟ فانه قد آذى الله 
ورسوله»'“. وذلك' اسم مطلق لیس مقيدًا بنوع ولا قدرٍ ولا تکرار 
ومعلومٌ آن قلیل السب وکثیره ومنظومّه ومنثورّه اذى لله بلا ريب. 

الوجه الثاني: آنه لو آراد التكرار والمبالغة لأتى باللاسم المفهم لذلك 
فقال: فإنه قد بالغ في آذى الله ورسوله» أو تكرّر منه » ونحو ذلك» وقد أوتي 
جوامع الكلم» وهو المعصوم في غضبه ورضاه. 

الوجه الثالث: قوله في الحديث الآخحر: «إنه نال منا الآذى وهحانا 
بالڭىعر› ولا يفعل هذا آحد منكم إلا كان السيف»"ء ولم يقيد ذلك بتكرار 
بل علقه بمجرد الفعل. 

الوجه الرابع: أن كعبًا آذاه بكلامه المنظوم» واليهودية بكلامها المنثورء 
وكلاهما آهدر دمه» فعلم آن النظم ليس له تأثير ني هذا الحكم» والحكم إذا 


ثبت بدون الوصف كان عديم التأثير» فلا يجوز أن يجعل جزءًا“ من العلة. 


(۱) تقدم تخریجه قریبًا. 
(۲) أي: الأذئ لله ورسوله. 
(8 ق الاأضار 2 عرآاة تع حف: 


الوجه الخامس: أن الجنس المبيح للدم لا فرق بين قليله وكثيره» 
وغلبظه ر تفه ی کرته محا سرا کان قرلا" کار دة او فعا کالریا 
والمحاربةء وهذا قياس" الأصول. فمن زعم أن من الآقوال والأفعال ما 
يبيح الدم إذا كثر ولا يبيحه مع القلةء فقوله مخالفٌ لأصول الشرع. 

وأما ما ذهب إليه المنازع من جواز قتل من كثر منه [القتل] بالمشقل( 
والفاحشة في الدب دون من قل منه ذلك» فالكلام معه فيه» والباب واخد 


وقد صح عن عن النبي اة أنه رضخ رس يهوديٌ رضخ رأس جارية(*» 
پت رر مه ذلك الفح 


وصح عنه في اللوطي: «اقتلوا الفاعل والمفعول به»")ء ولم يعلق ذلك 


)١(‏ في الأصل: «حول)! 

(۲) في الأصل: «قيام»! 

(۳) في الأصل: «المقتل)» تصحيف. 

)٤(‏ في الأصل: «الدين»! 

(٥)‏ خر جه البخاري »٥۲۹۰(‏ 1۸۷۷) ومسلم (۱۹۷۲) من حدیث آنس روڪن 

ا( في المطبوع: «ينكر»! 

(۷) آخرجه أحمد (۲۷۲۷» ۲۷۳۲) وأبو داود )٤٤1۲(‏ والترمذي )۱٤١٩(‏ وابن ماجه 
(۲۰۹۱) والطبراني في «الکبیر» (۲۲۹۰۲۱۲/۱۱) والحاکم /٤(‏ ۴۵۵) من طرق كلها 
واهية أو مُعَلة عن عكرمة عن ابن عباس ينها مرفوعًا. انظر: «العلل الكبير 
رمل (£۲۷) و ائيس الساری» :)۳٤۸١(‏ 
وله شواهد من حديث آبي هريرة وعلي وجابر وأتفعتف ولكنها ضعيفة أيضا. انظر: 


0+ ٩ 


بتکرار. وأصحابه من بعده آجمعوا [علی] قتله ولم یعتبروا تکرارٌا(). 

وإذا كانت الأصول المنصوصة والمُجمّع عليها قد سوت في إباحة الدم 
بین قليل الموجب وکثیره» کان الفرق تحكمًا بلا أصل ولا نظبر. EI‏ 

الو الساس؟ اق عا بو 1 بنا مع الأقر ال والاأغمال 
تر قد اراد وال ر قدا ا بك المد 

الوجه.السابم أنه إذا رمن هذ الأفرال والأفعاك فإما أن قق لن 
جنسها مبيح للدم و أن المبيح قد مخصوص. 

0 ي الطرات واف كا قان فاا الك اعا 
المبيح للدم؟ ؟ وليس لأحدِ أن يح ني ذلك حدا إلا بنص أو إجماع أو قياس 
عند من يرئ القياس في المقدرات. والكل متف في ذلك» فإنه ليس في 
ا مرل کول ار کاب E O e U e‏ 

ولا ينتقض هذا بالقتل بالزنا وآنه لا يثبت إلا بإقرار ربع مراتِ عند من 
يقول به» ولا بالقتل بالقسامة حیث لا يبت إلا بعد خمسين يمينا عند من 
بر اقرا پباء ولا ربجم الملا نة یٹ لا قرت يثبت إلا بعد شهادة الزوج أربع 


«العلل» لابن آبي حاتم )٠١١۲(‏ وانصب الراية» (۳/ ۳۳۹) و«إرواء الغليل» 
êb eYTEAN)‏ 

K۷ =۳ انظر: «السياسة الشرعية» لشيخ الإسلام (ضر ا‎ )١( 

(۲) زیادة لازمة من «الصارم». 

(۳) في الأصل: «القول»» تصحيف. 


01۰ 


مراتٍ عند من يرئ آنها ترجَّم بلعان الزوج ونكولها؛ فإن المبيح للدم ليس 
هو اللإقرارَ ولا الآيمان» وإنما المبيح فعل الزنا وفعل القتل» وإنماالإقرار 
رالآيمان حج آرا دلبل عل يوت ذلك. 

RE REY ORE‏ : إن 

e 

الوجه الثامن: أن القتل عند كثرة هذه الأشياء إما أن يكون حدا يجب 
فعلّه» أو تعزيرًا يرجع إلى رأي الإمام» فإن كان الأول فلا بد من تحديد 
موجبه» ولا حدٌ له إلا تعليقه بالجنس» والقول بما سوئ ذلك تحکم. 

N E O 
بدليل يختصّه. والعمومات الواردة في ذلك مثل قوله: «لا يحل دم امرئ‎ 
مسلم إلا بإحدى ثلاثِ» تدل على ذلك آيضا.‎ 

فصل 


ل كا © وقد عرهی لضي الها فة ف قل ابن ارف 


)١(‏ في الأصل: «تحته»! 

(۲) قديقال: بلل» إن في أصول الشرع تعزيرًا بالقعل إذا أكثْرّ الفاعل مِن بعض الأفعال 
المحرمةء وهو ما قرّزه المؤلف ف تو جيه ما روي هن الأمر بالقثل لمن سرف مرادًا أو 
سكر مرارًا. انظر: عهذيب السنن» (۳/ )٠١ ٤-٠٠١‏ و«الطرق الحكمية» :)١١ /١(‏ 

(۳) «الصارم» (۱/ ۱۸۲). 


فظن أن دم مثل هذا محصومٌ بذمة متقدمة' أو بظاهر الأمان» وذلك نظير 
الف ۾ التي عرضت ل عص الفقهاء حين ظنَ أن العهد لا ينتقض بذاك. 


فروی ابن ومب: أخبرني سفيان بن عيينة عیب هن شم بن داعي 
O TS‏ در قتل ابن الأشرف عثذ 
معاوية» فقال ابن يامين: كان قتله غدرا» فقال محمد بن مسلمة: يا معاوية 
ار عند رسوا رل ک۴ راف ایی وراك ست ےآ 
ولا يخلو لي دم هذا إلا قتلته ٩"!‏ 


قال الواقدي” : حدثني إبراهيم بن جعفر» عن آبیه قال: قال مروان بن 
الحكم. وهوعلن المدية زع این پان النشر ی9 یف کان فقتل اب 
الأشرف؟ فقال ابن يامين: كان غدرًاء ومحمد بن مسلمة جالس وهو شي 
کبیر» فقال يا مروان: أيَْدّر رسرل الله بل عندك؟! وال ما قتلناه إلا بأمر 
رسول الله ية والله لا يؤويني وإياك سقف بيت إلا المسجد. وأما أنت يا 
ابن يامين فللّه على إن أفلت ولا قدرث عليك» وق يدي سیف إلا ضریت 


(۱) «متقدمة» سقطت من المطبوع. 

(۲) آخرجه الطحاوي في «(شرح مشكل الآثار» عقب )۲٠١(‏ والبيهقي في «دلائل النبوة) 
(۷) - ومن طریقه ابن عساکر في «التاریخ» /٥٥۵(‏ ۲۷۵) من طريقين آخرين عن ابن 
عيينة به. 

7( في «مخازیه» (۱/ ۱۹۲) ومن طریقه ابن عساکر في «تاریخ دمشق» .)۲۷١٣ /٥٥(‏ 

© ت الأصل: الظري» تصحف اللضرئ.-ويقال: اللصيرى- نسبة إلى بني التير. 

تاق الاضل: وكذا في عامَة نسخ «الصارم» الخطية وبعض نسخ «مغازي الواقدي» 


01۲ 


به رأسك۔ قکان آبن یادن لا ترك من بس قريظة حع پبعت رسو لا ينظر 
» 3 2 

بزل فما محمد ق جتازه رای امین پالکیے قرائ محمد تدا عليه جراد 

رط لامر اف چام قله قق إلبه الفا ققالرا: يا أباعبة الرحمن ما 

تصنع؟ نحن نكفيك! فقام إليه فجعل يضربه بها جريدة جريدة حت كسر 

ذلك الجريد على وجهه ورأآسهء حت لم يترك به صخا ثم آرسلة ولا 

طَّباحَ به ثم قال: والله لو قدرت على السيف لضربتك به. 


قلت: ونظير هذا ما حصل لبعض الجهال بالسَْة من بتائه 4ة بصفية 
عقب ساق لھاء فقال: ن سا قبل امقر اها وهذامن جهله وكقرة اأوقن 
أحدهماء فإن في «الصحیح»: فلما انقضت عدَّتھا بنیٰ بہا. 


(كما نه عليه محققو الكتابين)» ولكن في مطبوعات الكتب الثلاثة حُذفت «لا» ظتًا 
ر 
ئم صادفتك فما بعد وني يدي سيف إلا ضربت به رآسك. 

6D‏ كذا في الأصل و«الصارم»» وهو الصواب . وني مطبوعة «المغازي»: «في» خطا يعر 
المعنى ويفسده. 

(۲) ظَّ صبحي الصالح أن بالعبارة تصحيمًا فغيَّرها إلىئ: «فرأى محمدًا يغخشى عليه 
جرائد» یظنه لا یراه» فعاجله»! 

7 آي مکاتا صحیحًا في جسمه. 

.)٤١١ /١( آي: لا قو به. انظر: «الصحاح»‎ )٤( 


(ه( (صحيح مسلم» AYY TO)‏ 


° 


فإن قیل: فإذا کان هو وبنو النضیر قبیلته موادعین فما معنیٰ ما ذکره ابن 
إسحاق”'» قال: حدثني مولٌی لزيد بن ثابتٍ قال: حدثتني ابنة محيّْصة عن 
آبيها مَُحَيْصة أن رسول الله که قال عقيب ذلك: EE‏ 
يهود فاقتلوه»» فوثب محيصة بن مسعودِ على ابن سنينة" _ ر جل من تجار 
الیهود کان يلابسهم يبایعهم" - فقتله» وکان حوّصة بن مسعو إذ ذاك لم 
يسلم» وكان اسن من مُحيّصةء فلما قتله جعل حُويّصة يضربه» ويقول: أي 
عدو الله! قتلته؟! آما والله لرْبٌ شحم ني بطنك من ماله! فقال: والله لقد آمرني 
بقتله من لو أمرني بقتلك لقتلتك! فقال حُويّصة: وال إن يتا بلغ منك هذا 
لعجب؛ فكان هذا ول إسلام حويّصة. 

وقال الواقديى' بالأسانيد المتقدمة: قالوا: فلما أصبح رسول الله كلا 

من الليلة التي قل فيها ابن الأشرف قال رسول الث كلك: «(من ظفرتم به من 
رجال پهود فاقتلوه»» فخافت هود فلم يطل عظیم(* من عظماتهم» وخافوا 
ان را کما بت این ا شرف وذکر فل آب وسال آن فال وف فك 


012 كما ني «الدلائل» للبيهقي (۳/ ۲۰۰). وهو ني « سيرة ابن هشام» (۲/ )٥5۸‏ عن ابن 
اشاق مواقا 

(۲) في الأصل: «شيبة»» تصحيف. 

)۳( ي المطبوع: «ويبايعهم» بزيادة واو العطف» وكذا في مطبوعة «الصارم» ولاسيرة ابن 
هشام». والمثبت من الأصل موافق لمانفي نسختي الظاهرية (ق١٤)‏ والمحمودية 
(ق۳۱) من «الصارم)ء وكذا في «دلائل النبوة». 

.)۱۹۱ /۱( في «مغازیه»‎ )٤( 

)٠(‏ في الأصل: «تطلع عظيمًا». 


يهود ومن معها من المشركين -وساق القصة كما تقدم. 

فإن هذا يدل على أنهم لم يكونوا موادعين» وإلا لما آمر بقتل من وجد 
منهم» ويدل على أن العهد الذي كتبه َة بينه وبين اليهود كان بعد قتل ابن 
الأشرف» وحينئذ فلا يكون ابن الأشرف معاهدا. 

فالجواب: أن النبي ية إنما أمر بقتل من ظَفر به من اليهود لأن كعب بن 
الأشرف كان من ساداتم» وقد تقدم آنه قال: ما عندکم في آمر محمد؟ قالوا: 
عداوته ما حييناء وكانوا مقيمين خارج المدينةء فعَظّم عليهم قتلّه» وكان مما 
هيّجهم على المحاربة وإظهار نقض العهد' فأآمر النبي ية بقتل من جاء 
منهم لأن مجيئه دليلٌ على نقض العهد وانتصاره للمقتول. وأمامَن قَرٌ فهو 
مقي على عهده المتقدم» لأنه لم يظهر العداوة. ولهذا لم يحاصرهم النبي 
يا ولم يحار م حت آظهروا عداوته بعد ذلك. 

وما هذا الكتاب فهو شيء ذکره الواقدی وحده. وقد ذکر هو ایسا" 
أن قتل ابن الأشرف كان في شهر ربيع الأول سنة ثلاث وآن غزوة بني قينقاع 
كانت قبل ذلك في سنة اثنتين بعد بدر بلحو شهر. وذكر أن الكتاب الذي 


e‏ زاد صبحي الصالح هنا: [انتصارهم للمقتول وذبّهُم عنه] بين الحاصرتين أخذا من 
طبعة محمد محيى الدين [«الصارم») (ض۹1)ء وكذا هو في الطبعة الهندية ۹ 
ولا يوجد في الطبعة المحققة (۲/ ۱۸۷) ولا في نسخة الظاهرية (ق١٤)»‏ وسةقط 
موضعه من نسخة المحمودية لانتقال النظر (ق۳۲)» فلينظر في سائر النسخ. والعبارة 
تستقيم بدونهء أي: وكان قتل ابن الأشرف مما هيّجهم...إلخ. 

)۲( في الأصل: «(ل)» والمثبت من «الصارم». 

.)۱۷٣۹۰۱۸٤ /۱( «المغازي»‎ )۳( 


0\0 


وادع فيه النبي اة [اليهود] كلها كان لكا قدم المدينة قبل" بدر. وعلى هذا 
فيكون هذا كتابًا ثانيا خاصا لبني النضير يجدد فيه العهد الذي بينه وبينهي 
غير الكتاب الأول الذي كتبه بينه وبين جميع اليهود؛ لأجل ما كانوا قد أرادوا 
من إظهار العداوة. 

وقد تقدَّم أن ابن الأشرف كان معاهدًا. وتقدم أيصًا أن النبي بي كتب 
الكتاب لما قدم المدينة في ول الأمر» والقصة تدل على ذلك» وإلالماجاء 
اليهود إلى النبي اة وشكوا إليه قتل صاحبهم» وإلا فلو كانوا محاربين له لم 
يستنكروا قتله. وكلهم ذكروا أن قتل ابن الأشرف كان بحد بدر» فإن معاهدة 
النبي وء كانت قبل بدر كما ذكره الواقدي. 

قال ابن إسحاق": «وكان فيما بين ذلك من غزو رسول اله کل آم 
بني قينقاع؟» يعني: فيما بين بدر وغزوة القرع من العام المقبل في جمادى 
الأولى. وقد ذكر أن بني قينقاع هم أول من حارب ونقض العهد. 

قلت : اليهود الذين حارم رسول الله ياء أربح طوائف: بنو قينقاع» وبنو 
النضير» وقريظة» ويهود خيبر. وكانت غزوة كل طائفة [منها]" عقيب غزوة 
من غزواته للمشركين» فكانت بنو قينقاع بعد بدر» وبنو النضير بعد أحده 
وبنو قريظة بعد الخندق» وآهل خيبر بعد الحديبيةء فكان الظقر بكل واحدة 
من هؤلاء الطوائف كالشكران للغزاة التي قبلهاء والله أعلم. 


)۱( في الأصل والمطبوع: «بعد» والتصحيح من «الصارم)» وسيأتي على الصواب قريًا. 
(۲) کماي «سيرة ابن هشام» (۲/ )٤۷‏ و«الدلاتل» (۳/ ۱۷۲). 
7 ظممن ق الا صل تقار کل 


۵017٦ 


الدليل الرابع: ما روي عن علي بن أبي طالب ري نة قال: قال رسول 
ساد i‏ ۳ sء‏ = 
الله ی : «مَن سب بيا ققل» ومن سب اآصحابه جلد». رواه أبو محمد الخلال 
وآيو القاس الأزجى'. 


2 


وراه أبو كر الو وي + رات اق سانا فافلوت وتن سب 
آآصحابی فاجلدوه». 


وهذا الحديث رواه عبد العزيز بن الحسن بن ربالة: حدثنا عبد الله بن 
موسي بن جعفر» عن علي بن موسيٰ» عن آبيه» عن جده» عن محمد بن 


1 7 
قلي پڻ الحسهنءَ عن آپپه» عن الخسين پڻ علي: عن ابه 


)١(‏ وأخرجه أيصا الطبرانى في «الأوسط» )٤٠٠۲(‏ وقي «الصغیر» )٦٥۹(‏ عن عبيد الله بن 
محمد العمري القاضي» حدثنا اسماعيل بن أبي آويس» حدثنا موس بن جعفر بن 
محمد» عن أبيه جعفر» عن أبيه» عن جده (علي بن الحسين)» عن (أبيه) الحسين بن 
علي» عن آبيه علي بن ابي طالب مرفوعا. 
وهذا إسناد واءٍ» شيخ الطبراني عبيد الله بن محمد الحمري ضعيف متهم بالكذب» 
وقد حكم عليه الألباني بالوضع في «الضعيفة» .)۲٠٠(‏ 

(۲) وأخرجه تمام في «فوائده» )۷٤١(‏ من طريق عبد السلام بن صالح الهروي» حدثني 
علي بن موسى الرضاء حدثني آبي: موسى بن جعفر... إلخ الإسناد السابق. 
وإسناده تالف كسابقه» عبد السلام بن صالح الهروي: رافضي خبيث» متهم بالوضع. 

(۳) وهذا ضا کسابقیهء ابن زبالة قال عنه ابن حبًان فی «المجروحین» (۴/ :)۱۲١‏ پروی 
عن الغقات الأشياءَ المو ضوعات المعضلات. 


01۷ 


وف القلبا مھ کی قاد هاا الاد قد ری عل سرن سا 
والُحدٿ به عن" آهل البيث ضعيف. قإن كان محفوظًا فهو دليل علي 
وجوب قتل من سب نبيًا من الأنبياء» فظاهره يدل علي أنه يقتل من غير 
استتابة» وأن القتل حدٌ له. 


RSS 


TY VeY AAV. To VY «(o0۹ 1 TTY «1۷۹° 10۹۳ ( انظر: «الضعفة»‎ )١( 
كلها متون منكرة وموضوعة» ر کت عل‎ ) 6 6 ۳ 
هذا الإستاد المسلسل بائمة آهل الليت.‎ 

9 ف الاصل: «من»٤‏ حطا. والمراة: عبد الحزيز بن الحسن بن زبالة. 

(۳) في نهاية النسخة: «آاخر المجلد الآول» ويتلوه إن شاء الله تعالى في الثاني: «فصل : 
الدليل الخامس». والحمد لله وحده» وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه» 
پسلم تسیا کا رکا القرے سن كاه واه ررم الاد ادن ع ي 
جمادى الثاني من شهور سنة تسع وستين وثمانمائة. اللهم أحسن عاقبتهاء وأصلح 
أحوال المسلمین.۔ آمين» آمين» آمين يا رب العالمين٤.‏ 


01۸ 


پار لکا 


-١‏ الفهارس اللفظية 


۲- الفهارس العلمية 


-١‏ الفهارس اللفظية 


-١‏ فهرس الآيات القرآنية 
"- فهرس الأحاديث النبوية 
۳- فهرس الاآثار 
“- فهرس الشْر 
- فهرس الأعلام 
1 - فهرس الكتب 


فهرس الآيات القرآنية 


E 
YN ]٤[ (أولتبك عل هُڌى من رَبَهٌ ارتيك هُم ألْمُفْلْحُونَ4‎ 
EJF ]۲۳1 وعدت رین‎ 
1/۲ ]٤۱[ ولا تَلْبِسُوا احق الْبطل رَتَُمواً أ لمح4‎ 
e ]٤۷[ للا ری تفس عن میں َیْا)‎ 
7 [٦١1 کان لين ءَامَنوا وَالَذِييَ هَادوا وَالَصری وَالصليعينَ)‎ 
۳۸/1 ]۹ [ عتا إن بی ای أن را یا آل اة اة‎ 
٣۳٠/۱ ]۱۰٤14ّلَرُي «مَا يود الذي گَمَرُوا ِن أَهْل لتد وَل ألْنُفركينَ أن‎ 
TA ]٠۰۸1 ود گنیر ن حل الکن ار برڈ رت شن جخ إیے کار‎ 
440 /۲ 
wears ]۱١۹[ 4 لون َرَڪ عَنك الود ولا ألقَصرى حي َكَيِعَ مِلََهُّ‎ 
۲/۱ ]١٤١[ قول وَجُهَكَ سَظر ألَمَسَجدِ ألَرَاء‎ 
0۸/۱ ۲۱۷۲1 انما حرم عَلَيّڪَم ميته الم رلم الٍنزیر4‎ 
۳۸/۲ ]۱۷۷1 4 اها الذي اموا كيب عَلَيّڪَم الَقَصَاص ف أَلمََلَٴ‎ 
VEE / 10/1 ]۱۹۳[ وَقَِلْوهُمَ حب لا كَكُونَ فة4‎ 
O 14 وکن العا آ و ا ا ن در‎ 
0۷/۲ ]۲۱۷[ يلوك عن اَلسَهّر لرام تال فيه فل قال فيه کبیرٌ4‎ 
OV 0۷101011211/۱ ]۲۷۹1 ورا کر ای کے کی بین‎ 
A c2 ]۲۲۷1 4 نیح بحسن‎ EOE للق مَرکان‎ 
0 قلا َيل لر مِڻ بعد حم تكح رَوَجًا عبرم4 [۲۲۸] ا/‎ 
£0۸ «00 /\ ]۲۲۸[ مهن اح برَدهَ فى َلك‎ 


وبعولتهنَ 


oY 


2 5 N E 


3 كرا في ألدِينِ قد تبن آل مِنَ اّ4 FA ]۲٠٤[‏ 
اله کو این املا رهم تو" ألظْلُمَت إل النّور14٥۲۰- ]۲٠١‏ 9 
لوالذِين كَفْرا أرَلِياؤْهُمْ الَعُوتُ) ]٠٠٠٦[‏ ۱۱۳/۲ 
فمن جَاءَهد مَوْعِظة من رَبے انت فَلَهُر ما سَلَم4 o EAT /| ]۲۷٤[‏ 
ليتأيمَا لين ءامئوا اموا آللة وذَرُوا ا بهن من لر orteSAT/1 [VV1]‏ 
افوا رمَا تَرجِعُونَ فِیه فيه لل أله [۲۸۰] ۲/ YTV‏ 
ا م 

هد هة اکر ا إل إلا هو وَالّمَلتيكةُ وأو الم [۱۸- E ]٠۹‏ 

قان حاجوك فَمُلّ ل کی ر ا ۰*14[ Ya‏ 


ن الین و و 1/۲ 


TVNETTLEN O rT Eft 
۳۲/۱ A مسا ا ریدو ی ر‎ 
٣۲٣-۳۲۰/۱ ]٦۳14مََنْبَبَو فل یتال التب الوا إل َة سواه يننا‎ 
۱۱۹/۲ pyar e ERE 
ay ]۷ ٤1 ر ِن أل لكب مَن إن تأمَنهُ بقنطار بُوَدة َك‎ 
NNW A 1 ذلك يأ قارا تن غلا ف ا یل‎ 
YE 1۸۰1 € قتشم من كدب وجگمة م جاع ونو‎ E: 
۷0/1 ]۸۲[ َير دين الله يبو مون‎ 
AAA , IE, EE و اش ن ق الان وا‎ 
VVNT EVMVTY 


or 


س 


ومن يبغ عَير ألإْسَلم دتا فن يفْب ِن PTETY ]۸٤[‏ 
ويتايُهَا ألَذِينَ اموا مرا ال حى اي4 ]٠١۲[‏ ۳۲0/۱ 
ولو ءَامَنَ اهل آلکتدب لَگانَ حَرَا لَه TYA TY ۲١٠١1‏ 
«ِصربَٿ عَلَيّهم دنه أَيَنَ ما تقِفُوَاً 4 EV /Y TTA“) ]١١١1‏ 
EY EAN ARAS E El TE NESS‏ 
متا آزلاہ رتهم رلا EA ۲٠۴۰-۹۱۹7)‏ 
لوَلَكَسْمَعُنٌ من ألَدِينَ ووأ لكب من قَبَلُِ4 ٠۸١1‏ ۲/ £40 
ارا من دیرهِمً# [۱۹۰] +o /Y‏ 
اور آلا 
طو نموا اة لدی سلون به وَلَأَرَحَام4 Ut Teo ON ]١1‏ 
و قا خا ما ظات لم ف الناء۳14] o1 co <EA/|‏ 
اومن خض الل ورسو ل وعد دودر ذل تارا لتا فا14٤ ]۱ ٨/۲‏ 
ولا تىکځوأ ما كح ءابآؤڪم هَن اَلبّا) [۲۲] ۲/۱ 
راهلت نساب [۲۳] ۸4/1 
TE LAE TE‏ ۸۱/۱ 
احتف بے آ ا گے ے7 ۱ 010 
کب أله عَلَبَْ4 ]۲٤[‏ ۱۲۱/۲ 
واخ لّڪَم ما وَرَآءَ ذِ4 SACRA ]۲٤[‏ 
لمن لَمْ يَسَكَطِعَ منم طلا أن ينك آلْثُْحْصََتِ ) 01V <010 0£ / ۱ ]۲٠[‏ 
ولك جَعَلتا مَل ما كرك انيدان وَألأَفرَبُونَ4 ۳۳1] ۳/1 


صل 


واعُمُدوا اللہ ولا تُمرکواً ہو سَيَتَا وَبالولديّن إِحُس) ]٠٠٦[‏ 0/۱ 


کو ا ر 


ألم تَر إلى ألذِينَ أوثوا تَصِيبً ُن اكب يَسَتَرُونَ أَلصَلَلَةَ4 ]٤٤[‏ ۳۳۷/۱ 
ليأيُها الْذِينَ اوو لكب ءَامِنُوا ما رتا مُصَدَقًا لما مَعَكٌَ4[٦٤] ۳۲۸/١‏ 


2B le 


PS COCO O IEEE 


2A2 
4 VT /Y 1۱1 «أؤلتيك دين لََتَهم د‎ 
E I ب‎ 
۲۸۰/۱ ]۸6[ ودا حُيْيُم ية فَحَيُوأ يأحُسَنَ مِنْهَا أو روا4‎ 


يان گن من قور عدر لم رَو مُوَمِنْ فَكَُرير رَد مُومِنَدَ 4 4۱1] ۲/ ٠۹۰۳۳‏ 
لرن کان مِن قوم بَينَڪُم وَبَينَهُم مَيَلق قَڍِ دی مسا إل حلب [۹۱] ۰۵/۱ 


ولا لانن من لجال لاء واأرً5ن) [۹۷] را 
ومن ع شاق الرَسُولّ مِن بَعَدِ مَا تَبيَنَ لَه آلْمَدَى4 ]١١٤[‏ ۲/ 1 
ا WEY‏ 
«وَلامُرَدَهَ لرن حَلْقَ اه4 [۱۱۸] ۱۷1/۲ 
راع ب mm‏ و 
کونوا قَومِينَ الفط شُهَدَآء يل ولو عل أشُيك4 ]١١١[‏ ۱4/۲ 
لجَيّر ألَمُسَضِقین بان لَهُمْ عَدَابًا لیا ۲١۳۸-۱۳۷1‏ ۳۳۷/۱ 
لن الله جَامِعُ اَلمُتَضِقِينَ وَالکفِرِينَ فی جَهَدَمَ جیا [٠١۹1‏ 4 
A-۷ [14 O A‏ 
تايها ألذِينَ E‏ دوا آلكفرِينَ أَوَليًاء 4[ 1] TVET YA‏ 
رسلا مَبَقّرينَ رَمُنذِرينَ) Y/Y ]١١٤[‏ 
سورة المائدة 
يتاي آلذين اموا ل لوا ت ر أله ولا أَلْسَهَرَ لرام [۲] 0۷/۲ 
وما اهل لير دده بە‰ E ]٤[‏ 
ا مأ ڪمَلت لَڪُم دي اقمع عابس تى ]٤1‏ ۳4/۱ 


وَطْعَامُ دين اوتوأ ألكت ِل لڪ 4 FY AY ToAcTEEAYE/Y  [T]‏ 


o a ee Wee TRA 


o۲٦ 


رلا E‏ َة مته إلا ليلا مَنْهَُ) ]١٤[‏ ۳۲۹/۱ 
«أؤلتيك ألَدِينَ اَم بُرد أله أن طهر ُم4 Aj ]٤١[‏ 
لسغو TOT‏ ۳۲۹/۱ 
لوان حكنت احم بَيتهُم َس o/ ]٤٤[‏ 
ران ل اخ ڪُم بيهم ما نر أنه ولا ليخ اُ4 o/۱ ]٥ ١1‏ 
لكل جَعَلَتا منك شِرَعَة رَمِنهَاجا) ]٥ ٠[‏ ۱۰/۲ 
«يتايُها لين اموا لا تَقَخِدُوا يهود وَالكَصری أوَلِياء۳14٥]‏ ۳۰۳/۱) "٠١‏ 
e A‏ 

لون وهم ِڪ لر مِتَهٌْ4 e10 444۸۱۱ ]٥۳[‏ 
«يتأيُها لَذِينَ م اموا لا تگخدوا اهود والَصری اليا ٣٣۳۸-۳۳۷ /۱]٥١ -٥۳[‏ 
و الذي ف فُوبهم رص سرون یه4 BNA ]٠١٤[‏ 
فول لذي ءامو تو الذي أقَسَو أ اده جَهَدَ اه4 ]٥٥[‏ ۳۳۰/۱ 
تايها لين امَو لا كعدوا آلذِين عدوا َم هرا وَلَب)[۹٥] ٠۰۷/١‏ 
تايها لين ءامنا الا تدوأ الذي ادوا يكم هر وَل ]10-٥۹[‏ ۳۳۸/۱ 
ل هَل ابق ج بق من ذَلِكَ مَُوبَةً عِند أله AA ۲٠۲1)‏ 
ون آل اا رين ادوا وَالصَلبُونَ وَالكَصلرى4 ]۷١[‏ ۳۲/۱ 
لق كَمَرَ ألَذِينَ قَالَْا ِن ألّة ثالث كَلَكَةً4 ]۷٠[‏ إ1/ e‏ 
لین این گقروا من کی إشرمیل غل لان تا 1 A‏ ۳۲/۱ 
لتړی كيرا منم ينهم يتو وار دی گرو 1 FA [Af-‏ 


ولَڄدَنَّ اق آلتایں عدوة ا ا الود وا 


سورة الأنعام 


لذِينَ م اَشکرأ 4 oo 4/۱ 1۸٤1‏ 


وَلوسَاءَ الله حِمَعَهَُ عل ُى4 ]۳٦1‏ ۷0/۲ 
وز ایا یا ا يذ کرِاِسم لله عَلَيه) Fam j ]۱١۲[‏ 


OYY 


لهم دار ر اسم عند رَه VE ]٠۲۸[‏ 


وتوو ع شين نهم گرا ري4 Yer jy ]٠١١1[‏ 
اک يڪم رُس نڪ يه يِمَصَونَ عَلَيّكُم ءَاىی to ]۱۳١١[‏ 
وول الذي هَادُوا حَوَمَتا کی ذی طْفُر4 OT ]۱٤١[‏ 
للك جَرَيَْهُم بيهم إلا َصَلُِونَ) BA ]٠٤١[‏ 
لفل فيه اجه ْلَه Vo AVY 61/۲ ٠٠٠١1)‏ 
راد دا صِرطی مُستَقیتا قَالَرمُرءٌ 4 ]١١٤[‏ ۲/ 0£ 
أن كَفُولَوا نمآ انر لكب عل طايقَكين من قَبَلا...4 ٤/۱ ٠٠١١1‏ 
فل ِن صلاتی وسک وَحََيَّاىَ وَمَمَانی لله رَت اَلْعَدلَینَ4 ۳١۹/۱ ]۱٦٥-۱٦٤[‏ 
ولا دز زر وازرة ور 6 ری TEVAN ]۱١١[‏ 
سورة الأعراف 
لمان جَهَّم) ۲۱۷1 ۳1/۲ 
«فَريقًا هَدَی وَفُريقًا حَیّ عَلَيَهم أَلصَكدٌَ [۲۸] 1| 11° 14110 
لفل إِنَمَا حرم ري موحش مَا ظَهَرَ مِنَهَا وَمَا بَطْنَ14١٠]‏ ۳0۹/۱ 
لن رمت أده قريب مَنَ ألُّحْسِنينَ4 ]٠٥[‏ ۳۱/۲ 
وما وَجَدَتا لأ رهم مَنَ عَهَد4[٠١٠] i‏ 
«الَذِينَ يعون ألرَسُولٌ ألَى ألمي اذى َمِدُونَةر مَكُنُوبًا) Te ]٠٠١[‏ 
وَل لم ليمت وَيْحَرَمٌ عل م ألَبَتيك4 ]٠٥١۷[‏ ۳۷1/۱ 
چک کرات کر ری اھچ ین رور ع و۰1 0 ۳۲۸/۱ 
اذ رك ان عابي إل ان الد من شرفم شن اتاب 14ا ۳۲۹/۱ 
ودين ج کر اکب ایا ٣ء‏ 14 ۲۷۰ ۲/ £ 


FTV ]۱۷۲[ 4 بی ءَادَم من ظَهُورهم ذَرَبّتَهْمٌُ‎ hS 


ih E CAS AEDS 


O۸ 


وذ اخ رَبك مِن بى ءَادَمَ ِن ظْهُورهِمْ دَرَيّتِهدٌ [۱۷۲- [١۷۳‏ ۱4/۲ 
ار تقولا فخا اشك اا من قل رکا درا نئ بعد YF]‏ 0/۲ 
سورة الآنفال 
لِيَسَتَلُونَكَ عن نمال فل نال لَه وَالرَسولٌٍ € ]١[‏ ۱۷۸/1 
#قَاضربُوا ی الاق اربوا مِنَهُمْ ل ان4 [۱۲- VY /Y ]۱۳١‏ 
لفل لَلَذِينَ كُمَرََا ِن هوا بُعْمَر لهم ما قد سَ4 [۳۸] ۴ 
ويڪو الڌين ار ل4 ۳۹1] 0/۱ 
وما اَن مِن قو خِيَانَة قَائبِد لبهم عل سَوَاٍ4 ]٥۹[‏ 0/۲ 
ڈوَاعِدوا لَهّم مًا اِسْتَظعم من فو ومن رَبَاط اسيل هبون بو1۱14] ۳۹٤/۲‏ 
ل ِي ءَامَعُوا وَل يها جروا ما لَڪُم من رَلَيَهم من سىء [۷۲] ۲۸/۱ 
ودين کقروا بَعَشه أولياء بَعَض# F/T sef eT O ]۷ ٤[‏ 
واولا آلارَحام بعص اول ببَعّْض) [۷٦1‏ ۲۸/۱ 
سورة التوبة 
راء مَنَ أله وَرَسُولوء إلى لذي عَهَدكُم مَنَ ارين ١14‏ 1/۲ 


برآءة من أده وَرَسُوله إلى لذي عَهَدتُم ِن ألمشركينَ4[١- V€ / ]٤‏ 
رمه من أده وَرَسوله إلى لذي عدم مَنَ كیَ4 ]۷-١[‏ 4/۲ 
ولا الین کدی من آلف رن ف لم فصر 4142] ۲/۲ 
9ا انسح اهر آرم قافو الق رین حَيَتُ وَجَدحْنوُ ]14 ٥۹٩0۸۰14/۲‏ 
يق يَڪون لمم رکين عَهْد عند الله وَعِندَ رسو لە=# [۷] ۲/ o0‏ 
گی يون لِلْمْشركينَ عَم عند الله وعند رَسول۷144- ]١١‏ 0۸/۲ 
NT ase I BA el ge e E‏ لھ چ 2 س 
کیف ون قرا عَم لا زرا فیک إلا ولا ذ6 ۸1] 0۸/۲ 


2 


گي وَإِن يَظْهَرُوا عَلَيَّ لا يَرَفْبْوا فی إلا ولا ذِمَةَّ ۱۰-۸1] ۳۳۸/۱ 


5 س و 


طران تُڪَرآ ينهم هَن بَعْدِ عَهَدِهِمَ وَْعَنواً فی ديزك42 ]١۲[‏ ۲/ £0۹00 


الا لون وما ت ڪځرا أيهم و هموا بإِخُرَاج اسول ]١۳١[‏ 1۷/۲ 
َتِلَوهُم يعد بهم الله يريم يروضر لَيهُمًَ14٤۱-٠۱] ٤٩۷/۲‏ 
ما کان اھر کن أن و أ مسجد أله [۱۷] E‏ 
تاها الذي چوا a‏ کش خو ڪڪ ارا ۳1[ FPA‏ 
تايها اين رکون س ۲۸14] ۲11/۱ ۳۹.00« 01/۲« 0V‏ 
pa‏ بَعَدَ عامھ مه هدَا) [۲۸] TLE =YTTYETAT‏ 
لون حف عيلة سو E‏ لله ِن قَصلِد4± [۲۸] ۲۵/۱ 
نوا الذي لا يُوْمِنُونَ الله وَل اليم الخِر...۱]۲۹414/ ۳۳-۳۲۳ » ۱۸1۹4۰ 

O VT 
۹1۰۱۲۱-۱۲۰۰۱۱۸۰۲۲/۱ «حَق يُعْظوا آلجريةٌ عن يد وهم صغرُونً۲۹[4]‎ 

ETA 
kS 1 شد 1 ا وک ر ی کین ا‎ 
٣٣١ ۳14 انی زیی ای کے کل اوا کل وار کر الھررن‎ 
4/۲ ]٣٠[ وان جد الور 2 ند ا انتا َر سَهَرَا فی کب اّ4‎ 
۳۲۹/۱ ]٤۸[ جا احق و ا آله وَهُمّ ڪرهُونَ»‎ 
۷° /۲ ]٦17 ۋوَمِتَهم دين يوون أي وتغوأون َد‎ 
۷/۲ ]۳1 € أل يَعَلَمْوا انر من خاد الله وا فان ار ار جهن‎ 
oةê\‎ «FV ES «وَالمُومِنُونَ وَالْمُومِسَلتُ بطي ارلا : ءبع‎ 
۲۰۱/۱ [1l «ْصَدَقَة تُطْهَرهُم ودرک‎ 
۸/۱ ٠١١٤1 ما گن لى وَين اموا أن َسكَغْةروأ لمر كين)‎ 

سورة يونس 

# وله حَدَغرا إل جار أل ک4 ]۲٠١1‏ ا1/ Vs‏ 


OY + 


لث من عدو رسلا إل قَوَمِهَ م قَجَاعُوهُم ايت ]۷٤[‏ 6¥ 
وو کی کو تاودن ایی ی اک4 ۲۱۰۱۸/۱١۱ ]۹٤[‏ 
لن الد 1 حَقَٿ عَليَهم كلمت رَيَكَ ETE a‏ 
hS‏ می من ف لاض ي ييا ..¥ 41[ 1۷01/۱ 
لیل تايها لتاس إن كن فى سك من دینی...4[٤٠٠]‏ ۲۰/۱ 
سور شود 
ا E‏ شَياَهُمَ ولا توا ف الارَّضٍ مُفُسِدِينَ) [۸4] IF‏ 
سورة الرعد 
ا E‏ ا ی و 1 00۷/۱ 
وما لَهُم صَنَ الله مِن وا4 ]١[‏ ۳۲۹/۱ 
سورة إبراهيم 
لالت رَسَلَمُمْ نی لَه سّ4 ۲٠۳‏ ۱۰۸/۲ 
وو ال 
وما أرَْسَلَتَا ن قَبَلِكَ إل رجالا بُو وا # [eT]‏ ۱۷/۱ 
سلوا أُهُلَ دران كَنشُم لا َعْلَمُونَ4 ]٤٩[‏ ۱۷/۱ 
وة آغرجے فن نظو ن آیتۓح آہ لرن ا۷۸14 40۰1/۲ 
FY‏ 
ورلا ضرا الان م بَعَدَ تو كيدها UR ]٩۹۱[‏ 
انما جع آلف عل PO eT‏ ۳۷/۱ 
سورة الإإسراء ) 
وبڪ ای ت رى بعَبَدِوِ ليلا َنَ امسج ارام UTE ]١[‏ 
وريه مَنْ حَمَلْتَا متا مَعَ وج [۳] YEA‏ 


1 


ت 2 غو د i‏ 
وما کنا معَذبينَ حمل نَبْعَتَ رسُولا# YES TiN eV INULIN TY ]٠٥١[‏ 
لفل او گن َع ءال گا وون إا لََبَِعَرا إل ذِی ارش سبيلا۲14٤] ۱۸/١‏ 


سورة الكهف 
روون واا مال شا الکے ا یناور یی ولا گ2۸1 ۹/۸ 
A‏ رک عير تقس ۷۳1] ۲/ ۱۹ 
لفَحَشِیتا ان اوتا قفتا و4 1۸۰1 ۱۷۹/۲ 
وما فَعَلْنَهُد عن أَمّرى4 ۸۱1] 11۷/۲ 
«الّذِین صل سَعَيْهَمّ فی يو اذیا [۹۹] /۳.0 
1 سو رة مریم 
#إنكَبَدَت من الها إلى قوله: ل لُ4 Fa ]۲١ -٠٠١[‏ 
لفارَسَلَتا لجا رُوحَتا فَكَمَّل لا بَقَرَا سوبا [۱۷- ۱۹] 277 
سو رة طه 
قال ر رڊ ا الڏئ اغظن کل سئء كلقا ت هی ]٤۹[‏ 0۸/۲ 
ل رار آ٣ا‏ فلت عاب تن قتلھہ قارا ریا نا...4 ۳۳1 ] 04/1 
سورة الأنبياء 
لار کان فيه فيهكا عَالهة إلا أده لَمَسَدَتا) [۲۲] ۸/۱ 
رت ارت واارض ای ق [o11‏ ۱۰/۲ 
8ذ كان فى لحر إِذ نمست فيه عَم مم4 [۷۸-۷۷] ۳۰۷/۱ 
قتا فِيهًا مِن رُوجتَا»۹۰1] ۱۹4/۲ 


ولق گتبتا ف لبور ِن بع الذٍکر أن لار يرا عبادی ألصلځُون)1٤۱۰] ٤۰۸/١‏ 


سورة الحج 


لن آلذِينَ ءَامَنوا وَالَذِينَ هَادوا وَالصُلبغين والَصرى) [۱۷] ١/۱۳۳١٤٦۲»١٦ه‏ 


oY 


لن لذن کا وکو عن سَبيل الله E‏ مسجد ارام [۲۳] TTT TO‏ 


واولا دف آله لئاس بَعْصَهُم عض لهُدّمَّت صَوَيِع. ..14*[ ۷4/۲ 

rE [€ ° [ الله لَقَویٌ عَزيرٌ4‎ Ea e 

۱14/۲ NIE eT A a e 
سورة المؤمنون‎ 

7 E a r 

قل لمن لار ص رَمَن فيهَا ِن كن نَعَو 9 سب کو ل4 [۸6- ۸7[ °A/Y‏ 
ا 

ُرَم ذلك عل أَلْمُوْمِنِينَ4 [۳] ٥4/۱‏ 

ودين يرمُون ألَثُحْصَبَدتِ) ]٤[‏ 00/1 


ولا يُبَدِينَ زِينتَهُنَ | إل لبْعُولتِهنَّ 4 إلى أن قال: أو سایهنً) [۳۱] ۲/ e‏ 
لرَانڪځوا الأ ِنَم وَالطلجينَ مِنْ عِبَاِڪمَ رامآ TI FF‏ 


اف بُيُوتِ أُذِنَ أله أن ُرََعَ وَيْدگرَ فِيها مه4 ]۳٠[‏ ۲۷4/۲ 
سبح لهد من ف أَلسَمَلوت وَالأرَض وَالطَيرٌ صي 4 ]٤١[‏ ۳۲/۱ 
سورة الفرقان 
لذي لا يَڌغونَ مَعَ أله إَِهّا ءاخر ولا يَقَلُون. .. [A14‏ 1/۲ 
ارتيك يبدل آله سَيََاهمْ حَسََدٌٍ 4 [ [V*‏ ۷7/۲ 
#والذيح لا يدون لو4 ۷۲1] TE TENLTETET ES‏ 
E‏ 
8إا من طلم م بل شتا بَعَد سو قى عور رَحِيٌ14١١]‏ 1۷۷/1 
هَل َجَرَوْنَ إلا ما كنم تَعْمَلُونَ4 [۹۲] ۳۷/۲ 
سورة العنكبوت 
وَوَصَيَتَا اسن بوالدیه خستا) ٥/۱ [Y]‏ 


IT 


سورة الروم 


لاَق وَجْهَكَ ا ی ا .. ۲41%[ ۲/ 11° AV IVV IE‏ 


لظت آله لی قَطرَ الاس عَلَبْمَّا 4 ۲۹1] NTH eVNWEY ITN IY‏ 
VITITANMTTNTY‏ 


سورة لقمان 
ر پک کے کل کی ب کے ا 5 صل 
ووإن جاك عل آن قق رك ہی ما لیس لك ہھ۔ عِلمٌ قلا ثُطعَهَُا4 ]۱٤[‏ 
0 ا > ص ی چ ق e I.‏ 
#ولین سَالتهم مَنْ حَلق السّملواتِ وَالارَص ليَمَولنٌ الله ]۲٤١[‏ 


سورة السحدة 
ولو شتا لََتَيْتا کل نفس هُدَذهَا) ]۱۳١1‏ 
سورة الأحزاب 


«ِيتَأيها اَي اَن لَه ولا ا رين وَالْمُتفِقِينَ4 ]١[‏ 
3 رَإذ أحَذتا مِنَ أبن مِيعَقَهَُ َه ... عَليظًا# [۷] 
ررر رَه ردیر وا مه4 [۲۷] 


رٳذ مول لِلَدِىَ َعَم ادل عليه CT‏ عَلَيّه اَمَك عَلَيَكَ رَوْجَكَ4 ]٣۷[‏ 
لد الذي ودود أده وَرَسُولهء لَعَتَهُمْ اله ف نيا واخِرة4 ]٠١[‏ 
سورة سباً 
وَل يُجَرَى إلا أَلْكَُورٌ4 [۱۷] 
سورة فاطر 
# امد يله قَاطر ألسّملوات4 ]١[‏ 
سور چن 


وما لى لا أعْبْد ِى قَظْرَنی# [۲۱] 
ايوم لا طلم تَفْس مَيْا) ]٠١[‏ 


OY £ 


0/۱ 


°۸ /۲ 
WEY 
NTA 

€۰ /۲ 
۲۹٦ /۲ 
EAE 
EV ¥ 
TVIY 


EET 


a 
A/T 


لالوم يم عل أفْوهِهمَ وَذْكَرَمُتا أَيَدِيهِمْ وَدَشَهَدُ أَرَجُلَهُم4 ۲٦٤1‏ ۷0/۲ 


ندر من گان حَيّا وَيَحِقَ أَلَقَوْل عل I Î‏ ۳۷/۱ 
سورة الصافات 

رَِشَرَتة سق َا [۱۱۲] ITY‏ 
مجرر هصن 

ص وََلْمُرءَان ذی الد كر ]١-١[‏ 7 

للأْمَلاَنّ جَهَكَمَ منك وَين تَبعَكَ مِنَهُمْ أحَعِينَ) [۸۳] ۰۷/۲ 
ورا اق 

#وقال الذي ف آلټار رة جَهلََ جه ا ب FV ]٥۰ -٩۹[‏ 
ا 

و رادا مَس الإ شی ضر دق زیر میا ال ۲۹1 F8‏ 

وة أو إلَيّكَ وإ لذي من َلك لين أَُرَگك آَيحبَطٌ عَمَلكَ4 ]٠۲[‏ ۱۸/۱ 

ادوا آبوت جه لین فِیمًا 4 ]٦۹[‏ ۱۱۳/۲ 
سورة فصلت 

و ایا م کی 5 رلا من ملف4 ]٤۱[‏ ۳/۱ 
سورة الزخرف 

اا وجا ءابا عل اه م4 [۲۱1] As A7‏ 

لفل اواو ئم بأهْدَى ما وَجَدُم عَلَيِّ ا 1 0۰/۲ 

A £1 سلا اله و‎ LE aa e SEE 

وما متهم وڪن کانوا هُمُ الظلِيين) YV/1 ]۷٦[‏ 

ادرا تلك اض غلا رك قال نَّم مْکِتُونَ4 [۷۷- ۷۸] ۲/ ۳V‏ 

قل ِن کان لِلرځتن وَل ا ا اول آلْعَبِدِينَ4 1۸۱1 ۸/۱ 


o5 


لوین سَألهَم ٥‏ من حَلَقَهُمَ لَيَفُولْنَّ أَهٌ 4 [۸۷] 1۰۸/۲ 


ور القع 
ومن ا ا 1۰[ 1/۲ 
ا لله [آلّی قَڌ حَلَٿ من قبل ] ون تد لس أله نديد [۲۳] EA‏ 
سورة الطور 
نَا َرَو ما نمم تَعْمَلُونَ) ]٠٤[‏ ۱۹1/۲ 
لوالذِين a‏ اَعَد در این [۱۹1] 7 TfYefYT TEA‏ 
کل می بِما سب رهین) [۱۹] a:‏ 
سورة النجم 
هدا تذير من اندر رل4 ]٠٥[‏ ۱/۲ 
سورة الواقعة 
لوصحب بُ الین [۲۸] ¥/ VY o51‏ 
ا َب آلشّمَال# \V۲<11/۲ ]٤١[‏ 
سورة الحديد 
اق ا سَلَنَا رُسُلَنَا ابیت وَأنرَلتا مَعَهُمُ ْكِب وَالْييرًانَ4 /Y ]۲٤[‏ ۳40.0 
سورة المحادلة 
إن دين يحاون أله وروا ہ کیٹا گنا گیک این من قَبَلهم4 ]٥[‏ ۷ 
ودا جَاءُوك حَيَوكَ بِمَا لم يك به أَللَهُ وَيمُولودَ...[۸] 1۸۱/۱ 
ألم کر إل دين برلا َا عَضب امه لَه عَليهم»[٤۱- ]٠١‏ 4-۸/۱ 
إن ا الذي ایق آنل و ا اتيك ف ل۰14 [ V۰ /Y To]‏ 
گب أله لَغْلب أا وس4 [۲۱] Es‏ 
لا عمد قَرّمَا ومون الله وَلْيَوّم الاجر يوآدُونَ...۲۲14] YA‏ 


o۳٦ 


سورة الحشر 


لوللا أن اا عَلَيّهم ايلاء لبهم ف ادنيا ۳1] ۲/ e1‏ 
ا لله عل ر سُولِِے متهم ]٦[‏ ۲۹1/۲ 
ما اء لله عل رَسُولوِء من اَل آنْفُرٍی) [۷] 1 
ا را ر انسل اس4 141] 01/۲ 
لا يسوی أَصحبٌُ لار وَأضحبُ ة4 ]۲١1‏ ۸/۱ 
سورة الممتحذة 
انا لز اموأ لا تعدوأ عَدُوَى وَعَذُوكُم أَوليآء) -١[‏ ۲] ۳۳۰/۱ 
û gp‏ 2 حَسَتَة ف إبرجي وَالذِينَ مَعَ4 a SA ٤1‏ 
3لا نهل لَه عن لذي ن لم يَُِلوكمَ فی ين4 [۸- - 4[ e‏ 
UTA EEE‏ 
طلا هُنَ جل لَه ولا هُمَ لون لَه ه101 ا0۸/1 
لولا تُمَسّکوا ب بعصم الكوًافِر4 oY EVA GET LEA [1۰ ٠1‏ 
اھا الد انوا ل عرلا ف ما عضب أله عَلَيّْهِمَّ4 ۲۱۳١1‏ 4 
سورة الملافقون 
لهم العو َخْدَرُ4 41[ ۲/ ££ 
ويله أَلْعِرَهُ وَلِرسُولهء وَلِلْمُوَمِنِينَ) 1۸1 TE‏ 
سورة العخابن 
هر التق اقح فیک کاو وین TTT Kae‏ 
سورة الطلاق 
لوَأَشُهدواً GE‏ عَدَلِ مڪ 4 [Y۲]‏ ۱4/۲ 
رة انريم 
ررب آنه شقلا للدي امیا مراف رة ]١ ١1‏ 0/1 


oY 


سورة الملك 


و ا 2غ ا ا بات ی14 دا ۲۰۷/۲ 
سورة الحاقة 
للأَكَذَنًا مته ين4 ]٤٠٥[‏ / 1-10 
سورة نوح 
رلا يَلدرا إلا اجر مارا [۲۹] E AA1/۲‏ 
سورة الجن 
ون مسجد لي فا كدعوأ مَحَ أده أ دا ۱۸1] ۲۷۹/۲ 
سورة المدثر 
کل کنیس ھا کت د هِينٌَ4 [۳۸] VAT‏ 
سورة التكوير 
ودا أَلَوَمُردَةُ سُكَٿ @ بای دب فُتَلَّت) [۸- ۹] TEYE‏ 
۰ سورة الانفطار 
ايتابُمَا الان ا غك برك آلگریے4 A ]٦[‏ 
سورة الانشقاق 
«يتأيْها لاسن بن لَك گادځ إل رَبك گدحَا مَُلقي4 ]٦[‏ ۲۱/۱ 
سورة الأعلى 
لدی لق فَسَرّی @ وَالّدِی قَدَرَ قَهَبٍی4 [۲- ]٣‏ 0۸/۲ 
سورة الليل 
«قَأندَرئم تارا ّى @ لا يَضلَها إلا شى % [۱- i FA ]٥‏ 
«قَأَندَرَتكم تارا تى @ لا يَضلَها إلا ألأشتّى4 ]١١-٠١[‏ ۲۷/۲ 
سورة البينة 
للم يڪن دين گقَزوا مِن أل انتب وَاَلَمُشرکین هُنقکّین) ۱1 ] ENA‏ 


O۸ 


إن شَانِعَكَ َك هر آلا تَر [۳] 


8 تايها 1 لکفرونَ# ]1= 
ولڪ دينَم وَل دین4 ١1‏ 


يآ ابی لهب دّ4 [۱- ]٥‏ 


سورة الكوثر 


سورة الكافرون 


۳4 


41/۲ 


F7 
EF 


o 


A 


فهرس الأحاديث التبوية 


ال ع کک 
.۰ 


بلك آن رسول اله يا ار آهل الجاهلية 


o inode 7 


تاي اټ فن رپ \/ o۷0‏ 
اتخذ خاتمًا من فضة ونقش عليه «(محمد رسول اللّه» 0/۲ 
تیل رسول الله لي آهل خير ا۲00/۱ 
أتيت آنا وأخي رسود الله كلا ۷/۲ 
أخبر آتهم لا يزالوا ظاهرين إلى يوم القيامة | eê‏ 
اختر إحداهما V/۱‏ 
ار اھا عت EVACEVY/\‏ 
اختر منهن آرځًا CAD EVA EVTAEVE CEVTSEVT/‏ 
اختصمت الجنة والنار إلى رهما TTA‏ 
أذ النبي باي الجزية من المجوس ٥4/۱‏ 
أخذ من يهودي ثلاثين وَسَقَا من شعير ا/ ۳70 
آخرجوا المشركين من جزيرة العرب ۲4/۱ 
أخرجوا أهل نجران ويهود هل الحجاز ۲٥۱/۱‏ 
أخرجوا يهود أهل الحجاز وأهل نجران من جزيرة العرب ا/eTEA YoY‏ 
آذ الأمانة إلى من اثتمّنك 4/۲ 
إذا اجتهد الحاكم فأصاب A‏ 
إا آمك الرجل علي دمه فلا تقتله 0۰/۲ 
IE KE‏ ۳/۱ 
إذا سلّم عليكم اليهود فإنما يقول أحدهم ۲۹/۱ 


إذا سم عليكم أهل الكتاب فقولوا: وعليكم 


إذا كان يوم القيامة جاء هل الجاهلية 


04 * 


YAI-TA* <14 /| 


e 1 


إذا لقيتم عاشرًا فاقتلوه 

إذا لقيتموهم في طريق 

اذهب إليل أولئك النفر من الملائكة 
أرأيت من يموت من آطفال المشر كين وهو صغْيرٌ ؟ 

أربعة کا يوم القيامة يدي على الله بحجة وعذر 

أربعة بُمتحنون يوم القيامة 

أرسل النبي بايا أبا بكر» وأردفه بعلي 

اکت 3ات وس مایا 

آری آن تترکها 

ريد منهم كلمة تدِينُ لهم بها العربُ 

استدار الزمان کهیئته يوم خلق الله السماوات والأرض 
استکثروامن النعال 

استولئ النبي بيا على مكة وقهر أهلّها وغلبهم 

الإسلام بعلو ولا يعلى 

آسلم يا با الحارث 

أسلمتُ وعندي امرآتان آختان» فأمرني النبي ية أن أطلق إحداهما 


ا 

اعتمّوا تزدادوا حلمًا 

أعَلِمُهم أن عليهم صدقة 

اعلموا أن الأرض لله ورسوله 

أفتى النبي يل هندًا بن تأخذ من مال زوجها ما يكفيها 
اقتلوا الفقاعل والمفعول به 


HE 
TET 
YE) 
۲۰/۲ 


Yo04-To۸/۲ 


o۷ /۲ 
00/۲ 

YA۷/۱ 
٥۲۰/۱ 
Nebi) 
0۰/۲ 

TAA 
۹1/۱ 
NEY 


EY 3.E KFT 


V۲/1 
۳۰۰/۱ 
۰۰/۲ 
TAJÎ 
1۸/۲ 
IYA 
۸/۱ 
TAY 
0۰۹ /۲ 


أكرمي مَنْواه» ولكن لا يصل إليك ||0۸ 
أكل النبي بيا من ذلك التمر ۸۷/۱ 
ألا أحدّثكم بما حدَّثني الله في الكتاب؟ 1۷/۲ 
ألا إِنٌ العبد قد نام ۲/۲ 
ألا ترضى أن يكون لك مثلها في الجنة / £ 
أما ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو لك ACA‏ 
أمر البي بار الأمة بالصلاة في نعالهم مخالفة لأهل الكتاب BETA‏ 
أمر النبي وة علي بن أبي طالب أن يواري أبا طالب YAA/۱‏ 
آمر النبي بي ني حرص الثمار في الزكاة 1۳/۱ 
أمر النبي وكياه من أسلم وتحته عشر نسوة أن يختار منهن أربعًا ٥/۱‏ 
مر من أسلم وتحته أختان أن يمسك إحداهما رەغ 
آرت بل را A۸ /Y‏ 
أمرنا نبينا َة باتباع سنته ETT‏ 
مسك إحداهما ا 
أميىك أربعًا وفارق سائرهن \/ CAO «A‏ 
أمیرکم زی فإن فيل فجعفرٌ ۰/۱ 
إ الاك برج ولا وق ۲۰/۲ 
إن الغلام الذي قله الخضر طبع يوم طبع كافرًا 11/۲ JVAIIY ITO TY‏ 
إن الله إذا حرم شيتًا حرم مته ۳/۱ 
إن الله تبارك وتعالى بُعذب يوم القيامة ٥/۱‏ 
إن ال تما لق ادم گے مسح هره ینن \TEATIAYTAAYA/Y‏ 
إن الله خلتق آدم من تراب» ثم جعله طینًا TY‏ 
إن الله خلق آدم نيه حُتفاء مسلمین YA /Y‏ 
اك اله وک ية VIF /Y‏ \ 


o۲ 


إن الله وگل بالرحم ملک 

أن النبي ييا أكل من طعامهم 

أن النبي ية زارَعهم وساقاهم 

أن النبي بيا احتجم» حجمه بو طيبة 

آن النبي ية آخذها من مجوس هَجَرَ 

أن النبي ييا استأجر دليآد يدلّه على طريق الهجرة 

أن النبي ية اشترى من يهودي سلعة إلى الميسرة 

أن النبي ية افتتح مكة وأنه من على أهلها 

أن النبي ية أمر بالتلحي ونهى عن الاقتعاط 

أن النبي ية أمر عبد الرحمن بن عوف أن يتجهز لسَرِيةٍ 

أن النبي ية أنزل الوفود من الكفار ني مسجده 

أن النبي ها آنزل وفد نصارى نجران في مسجده 

أن النبي اة بعث أا عبيدة بن الجرّاح إلى البحرين 
م 

أن النبي بيا بعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومة 

أن النبي ييا بعث سريّةَ فأصابت من أبناء المشركين 

أن النبي بيا حين بعث إلى ابن أبي الحقيق بخيبر 

أن النبي ية حرج إلى بدر 

أن النبي اة دحل على اليهود بيت مذراسهم 


أن النبي يياه دفع الراية إلى على يوم بدر وهو ابن عشرين سنة 


NE TAI 
ye. 
TVê 
100/۱ 
٤/۱ 

AR 
"Vo /1 
1۷۸/۱ 
VT 7Y 
TY 
TY 
EN 
1/۱ 

I) 

TA 

F4 

۲۹۹/۱ 
YAT /Y 


A1 «VA /۲Y 


أن النبی به رد ابنته علیٰ أبیى العاص بمهر جدیل  ٤٥۹۰٤٥٦۰٤٥۱-٤ ٥۰/۱‏ 


أن النبي ية ردها بالنكاح الأول 

أن النبي ياء رها بنكاح جديد 

أن النبي ية سألها عن أذن القلب 

أن النبي اة سل عن أطفال المشركين 


o 


Tale Tex ETE 
0400/۱ 


i e A 


10-1 £ /۲ 


أن النبي اة شاركهم في زرع خيبر وثمرها 

آن النيي بي عاد عبد الله بن َب ابن سلول 

أن النبي واي لما بعثه إلى اليمن 

أن النبي بيا مات ودزعه مرهونة عند يهودي 

أن النبي ئ مر بامرأة يوم الخندق مقتولة 

أن النبي للا نبذ إلى المشركين عهودهم بعد فتح مكة 
أن النبي كل : و ان یالرل عل اة را 
أن النبي ية هى عن أكل آذن القلب 

إا البهود لصاون في نعالهم فسَالفوهم 

إ بلالا يۆذن بلي 

أن بني قینقاع کانوا أول پهود نقضوا ما بينهم وبين رسول اله لا 
آن رابا من شحم يوم خير دلي اهن اأمخضرة 

إن سمل آحدكم بجع في بطن مه أربعين يوم 

إن رأيتم أن تطلقوا لها أسيرَها 

أن رجلا جاء بابنه إلى النبي بيه فقال: «أتحبه؟» 
ن رجلا كانت له أم ولل تشتم النبي عل 

إن صاحبَ المَكس في الثار 

إن صاحب المکس لا يسال عن شيء 

أن عمرو بن أمَيّة الصَمْري كان مع آهل بثر مَعُونة 
إن في المال السابلة والعريَةَ والواطئة 

إن کان أحدكم مادحًا أخاه فليقل 

آ ن تما بن الأفر ق عاف رمل آ2 

أن لا يحج بعد العام مشرك 

أن لسان أهل الجنة عربي 


VY / 
A /\ 
آ‎ 

TI 
CIA 

7 
0/۲ 
A 
۳۸۹ /۲ 
AA 
ENY 7Y 
آ2‎ 
Ea 
DE 
10/۲ 
SBT 
EEE 
1۳/1 
oi 

TE 
IFT 


EAA—EAY /۲ 
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TT 
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إن لتا جيرآتا لا يدعون لا شادة ولافادة 
اف مک رام مها ال 

أن يهود بني النضير وقريظة حاربوا رسول الله كلا 
أن هو ية أحدت لسر ل افد 15 12 فاگ ,مها 
أن يهودية كانت تشتم النبي ئة وتقع فيه 

آنا بريءَ من کل مسلم بين ظهرائي المشرکين 

أنا بريءٌ مّن كل مسلم مع مشرك 

إا غادون على يهود 

إنا لا نستحين بمشرك 

انطلقوا إلى يهود 

انطلقوا باسم الله وعلى ملّة رسول الله 

انظر علا اجتمح هو لاء 

نما خی ا لمن ی 

إنه أنكى فيهم من النبل 

إنه زوجك» ولكن لا يصل إليك 

آله سأل النبي ية عن أهل الدار من المشركين 
نه لو قر كما قر غيره 

إتةتال متا الاذق و قاتا بالججر 

إا ملعونة 
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۱۷۹/۱ 
۲۷/۱ 
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۹ 
۲۹4/۱ 
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1/١ 
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۱۷4/۱ 
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ei FFA 
4°4۹ /۲ 
o*A< 44V /۲ 


T/۲ 


إني خلقت عبادي حتفاءَ كلهم ۳۰۱1۱۱۱۸۱۱۳/۲ ۰۱۹۹۰۱۸ ۲۳۸۰۲۳۹۰۲۰٤‏ 


إني ذاهب إلى يهود فلا تبدۇوهم بالسلام 
إني راكب غدا إلى يهود 
إني كرهت أن أذكر الله إلا على طهارة 


O0 


Sih 
AFA 
VV /۱ 
A 


V1 أومسله؟‎ 


آرمچک بالھ ا ۸/۱ 
أوليس خياركم أولاد المشركين؟ 1۸110۹4/۲ 
آي الذنب أعظم؟ ۲/ 0۰¥ 
اتون یک اکت لکم کتاا لا نلوا بعده بدا ۷-1/۱ 
يما امرأة نكحت نفسّها ا/44<" 
الإأيمان قيد الفتك ۲/ £ o»‏ 
بایع عبد الله بن الزبیر وعمره سبع سنین آو ثمان فضحك النبی مه لما رآ ۲/ ۷٣‏ 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محمَلِ النبي كيا ۹/۲ 
بعث رسول الله َة سريّة فآفضى بهم القتل إلى الذرية E7‏ 
بعث عليًا ومعادًا وأبا موسى إلى اليمن ۸/1 
بیت بالسیف بین دف الساعة aS TE‏ 
نيد قيب الآذب ê /Y‏ 
تحاجُت الجنة والنار ۲/ ۲° 
تطيم الطعام a CF‏ 
توضاً رسول الله هة ومس بناصیته ۳14/۲ 
ثلاثة يُمتحنون يوم القيامة 0۸/۲ 
ثم ببحَث إليه الملك فيومَّر بكتب رزقه ر 
ثم يُرسّل إليه الملك ۲۰0/۲ 
جعل النبي بيا ابن وليدة رَمْعة خا لسودة بنت رَمُعة في الفراش ۳۷۱/۱ 
جوز للضيف أن يأخذ مثل قَرّاه إذا لم يُضيّف ۸/۲ 
خالف هدیا خدی آلمشر کین VA/Y‏ 
خدم آهل الجنة ۲4/۲ 
خذ من کل حالم دیناًا 1/ Y1‏ 


0٦ 


الخراج بالضمان 

خط رسول الله اة خلا 

خلع علیٰ کعب بن زهیر برده عند إسلامه 

خلق الله آدم بيده ونفخ فيه من رُوحه 

تحمس من الفطرة 

اليل معقود في نواصيها الخير إلى يوم القيامة 

دخل رسول الله ية مكة عام الفتح وعليه عمامة سوداء 
رأيت النبي بيا يتوصأً وعليه عمامة قطرية 

رب جنازةٍ ملعونة 

رجم رسول اله َة یهودیین زنیا 

ارجم معلَقَةٌ بساق العرش تقول 

ودش ابتتهعلیٰ آبی العاص بالنكاح الأول 

رصح رس ودی رصح رس جارية 

رفع القلم عن ثلاثة 

سألّتْ خديجة كتا النبي اة عن أولاد المشركين 
سألتْ ححيجة رسول الله ية عن ولدين لها ماتا في الجاهلية 
شالت ری اللأهين من ذرية البقر ألا بده 
سالك ر مرل آل عر اول الملية 

سالت رسول الله لھ قلت: يا رسو ل الله 

سلامٌ على من اتبع الهدى 

سلّم ناس من يهود عل رسول اله کا 

سموا نتم وكلوا 

کرای آهل اكاب ٠‏ 
شهد صفوان بن أمية مع النبي ييه حنينا وهو مشرك 
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٥0/1 

2/۲ 

۳4۸/۲ 

ETT 

۲۰/۲ 

EY 

TA /۲ 

۳۹ /۲ 
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صالح رسول الله ية أهل نجران 

صالحهم رسول الله َ4 وضرب عليهم الجزية 
صغارهم دعاميص الجنة 

ا و 


اد و a‏ 
عشر من الفطرة 


ETT VOT AIT ETI) 
o۳ 

EPA 

EIS 

FlLalY O/T 
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1A۸1/| 

TT 

¥ ¥ 


فأًبواه يهوٌدانه وينصّرانه ۲/ ۹.۸۲ 1۲۱۰۹۹ 1 ۱۸۱۰۱1۹411611۳11 


فأعْلِمُهم أن لهم ما للمسلمين 

فن آصبح بفنائه فهو دين عليه 

فان رسول الله 4 لم يأمر باستعمالهم 

فانه قد آذئ الله ورسوله 

فتوى النبي ميه المختلعة 

فرق ما بیننا وبين المشركين 

فسکت» حت نزل القرآن 

فلما انقضت عد تھا بن ہا 

فلما شهد عل نفسه آربع مرَاتٍِ 

فمن دخلها كانت عليه بر دا وسلامًا 

في الرجل الذى هو خر آهل الجنة خر لا إليها 
في الرقة ريع العشر 

فیکتب رزقه» وآچله» وعمله 

وا ست السات ال 

قبل رسول اله ية الجزية من أحل البحرين 
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قسم غنائم حنين ٻالجعرانة 1A/1‏ 
قضي رسول الله الا بالشفعة فيما لم يقسم ا7 
کان المش رکون غل مز لين من الى ج 41-14/۱1 
كان الناس على عهد رسول الله ية يسلم الرجل قبل المرأة 0/1 
کان النبي بي إذا آمّر آميرًا على جيش ۸/۱ 
کان النبی لاء إذا عاد رجآ على غير دين الإسلام ۲۸0/۱ 
کان النبي ية في بعض مَغازيه فسأله رجل عن اللاهين Ea:‏ 
كان النبي يياه مما يُكثر أن يقول لأصحابه EY‏ 
كان النبي اة يدعو أصحابه لآبائهم 40/۱ 
كان النبي ية يصلّي ني نعليه ۳۸۸/۲ 
كان النبي ياء لا يحب موافقة آهل الكتاب ۲/ ۸۰ 
کان رجل من المسلمين آعم 70/۲ 
كان على النبي ياء برد نجراني ۹۸/۲ 
کان غلامٌ يهودي يخدم النبي ية فمرض YA۳/۱‏ 
کان کیب بت الاق قاع E‏ 
كان للنبي اة قَلَنْسوة بيضاء لاطئة يلبسها ESE‏ 
کان لنعلیه قبالان "A4-TAA/Y‏ 
كانت اليهود تتعاطس عند اللبي اة AER‏ 
کتب رسول الله ية عل کل بطن عَقوله ۸1/1 
EVeEVY EPTFE j GEA aE‏ 
گل قشم فيم في الجاهلية 1۹/1 
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02۹ 


كما تسج البهيمة جمعاء 

اشک ول اال 

3 تبدؤوا اليهود والنصارئ بالسلام 
لا تبه كنيمة ف السلا 
لاقل تانمي 

لا تدخلوا على هؤلاء الملعونين 
لا ترقٌع فیکم يهودية ولا نصرانية 
لا تستضيئوا بار المشركين 

لا تصلح قبلتان ي أرضٍ 

لا تقبّل شهادةٌ ملة على ملة 

لا تقولوا للمنافق سيدنا 

لا تکون قبلتان بل واحد 
لاوطا حال حتی تع 

لا جزية على عبد 

لاجصاء نق الإسلام ولا نة 
لا نكا إلا بولي وشاهديٰ عدل 
لا هجرة بعد الفتح 

لا يبقىٰ دينانٍ بجزيرة العرب 

لا يترك بجزيرة الحرب دينانِ 
آیترارت آهل مان شت 

لا يجتمع دينانِ في جزيرة العرب 


لايَحْجَنٌ بعد العام مشرك» ولا يطوفٌَ بالبيت عريان 


لال ال ساس 
لا يدحل الجنة قاطم َم 
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لا يرث المسلم الكافرً 

لا يرث المسلم النصرانيّ 

ايرث آهل ملة مله 

لا يزال أمر هذه الأمة مُؤامًا 

لاتقل مسل بکافر 

سوت سد من المسلمت تمن ال لد 

لا ينتفع الإسلام إلا من درك 

ا احد على نقش خاتمي 

لأخرجنَ اليهود والنصارى من جزيرة العرب 
: و o‏ ۶2 

لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم فجَمَّلوها 

لعن النبي اة حامل الخمر 

لعن النبي َة عاصر الخمر ومعتصرها 

لم يأمر أحدًا منهم أن يجدد عقده على امرأته 

لم پُجدد نکاح اح سبقته امرأته بالإسلام 

لم يذكر النبي ياء فرقًا بين ما قبل انقضاء العدة وما بعدها 

لم يسال امرأته هل انقضت عدتك ام لا 

لم يسألهم رسول الله َة عن شروط النكاح 

لم يقسځ نکاح حل سبق امرآته بالإسلام 

لم يكن اة يعتبر في بقاء النكاح 

لما اراد الله آن يخلق آدم 


/۱١ 


لما حضرث أبا طالب الوفاة جاءه رسول الله كل 


لما فتح مكة رد نساءً كثيرًا على آزواجهن بالنكاح الأول 
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لما قدم رسول الله َي المدينة وادعته يهود كلها AOR‏ 
لما كان من مر النبي اة وبني قريظة 0۰/۲ 
لما هاجر رسول الله يه أظهر من هاجر معه منهن إسلامها ا/tor‏ 
الله أعلم ہما کانوا عاملين AIAN BLN‏ 

TAYTeVEY TY eTTVeYTYEY 
TEATS اللهم اكفني ابن الأشرف بما شئت‎ 
٥/۱ اللهم إن كان محستا فز في إحسانه‎ 
۸0/۱ ليس على المسلم جزية‎ 
FW لوس قل السا عجرا‎ 
TEJÎ ا و‎ 
۰4/۱ لقن عشت لأحرجن اليهود والتصارئ‎ 
100/۲ ما بال آقوام بلغوا في القتل حتى قتلوا الولدان‎ 
AF ا وع ما قل ان الاب‎ 
HA ا زا اکل یی تاریق‎ 
۱۹/۲ ما كان من ميراث قسىم في الجاهلية‎ 
18/۲ ما مق امان من پمورت له اانه من آلرآد‎ 
A ما من مسلم يتوّفئٰ له ثلاثة لم يبلُغوا الحنث‎ 
۷1/۲ مُرُوهم بالصَلاة لسبع‎ 
۱۷4/۱ مكة مُناحّ؛ لا باع رباعها‎ 
Nê î مكن النبي ية وفد نصاری نجران من صلاتهم في مسجده‎ 
A من آحيا أرصًا ميته فهي له‎ 
0/۱ من آراد آن ينصح لذي سلطانِ‎ 
E f j ن اسل غل شی هو له‎ 
o۰۳ /۲ من آمن رجلا علیل دمه وماله‎ 


oo 


فن ته فزع فهو وم 

من حلف بغير الله فقد شرك 
ا 

ن سا یل 

من ظفرتم به من رجال يهود فاقتلوه 

من قال کذا وکذا فکانما عق أربع رقاب 
من قتل عبده قغلناء 

من قتل نفسًا معاهدة بغير حقها 

من کان له شريك في ربعة أو حائط 

من لقي صاحب عشور فليضر ب عنقه 

من لكعب بن الأشرف؟ 

من لتا ايو الاقرق؟ 

ن شات له شات من الرلد لم يبلغر! الحذك 
من هم بسي فلم يعمَلها 

مََعتٍ العراق درهمَها وفَفيرَها 

مه يا عائشة! وما يدريك؟ 

مها يا عائشة» فإن الله يحب الرفق فى الأمر كله 
موتا الأرض لله ولرسوله 

لاس 

الى قي الج والشهيد ق الجة 

النذز فة 

نقركم ما أقركم الله تعالى 

قر کہ ها شنا 

هى النبي ية أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو 
هى النبي َي عن قتل الولدان 
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هى رسول الله َه آن تباشر [المرأة] المرأًة 41/۲ 
نه رسول الله ية عن التَبقر فى الأهل والمال ۱۹6/۱ 
نه رسول الله َو عن مشار كة اليهودي والنصراني 14/Y e TA*/\‏ 
الهالك في الفقترةء والمعتوه» والمولود 04/۲ 
هذه آخحذت في الله £ 
واستحللتم فروجهن بكلمة الله Tas‏ 
وآمًا النار فينشى الله لها خلقا يُسكنهم إيّاها Y/Y‏ 
الوائدة والموءودة في النار VefaYoliéd FETE TE EYO‏ 
جد ت امرآة مقغولة فی بعض مغازی رسول الله عله AF‏ 
وخيرهما الذي يبدا صاحبه ٻالسلام ۲۷0/۱ 
وکان رسول الله َو يُعجبه موافقة آهل الکتاب فيما لم يُوْمَّر به A‏ 
ولا تبدۇوهم بالسلام ۷۷/1 
الو لاء لماعتن Eh‏ 
ولد وة من نکاح» لا من سفاح ۷/۱ 
ۉغااذاك ا زیت |/ (o-0‏ 
وما يدريك أن الله آکرمه؟ 7 
وهل ترك لنا عقيل من رباع Tee eT‏ 
يا على» إن آنت وليت الأمرٌّ بحدي ۸/۱ 
يبعث الله لهذه الأمة على رأس كل مائة سنة E‏ 
ةس ف و رد ايان AV /Y‏ 
يجيء السقط مُحبنطبًا ۲۱۰/۲ 
اس ار اکا الا ۳10/۲ 
يقول الله للكافر 0۱1/۲ 
يۇت بالممسوخ 7 
يتل بالمولود والمعتوه 19/۲ 
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فهرس الآثار 


إبرا يم النخعى 
۳ ء و ء 
a O EE‏ 


إذا توارى عنك فكل 
قال في ذمية آسلمت تحت ذمي: قر تله 
المنع من نكاح الأمة الكتابية 


ابن جریج 

ر چرام صاب ام جين أعذ ي العاف 

بلغني أنه أخحرجهم على كفه أمثال الخردل 

قلت لعطاءٍ: الصابئون زعموا أنم ليسوا بمجوس 

اہن زيل 

تفسیر قوله تعالی: «فِظرت أده الى فَطر لاس عَلَيَْا4 
الصابئون آهل دين من الأديان كانوا بجزيرة الموصل 
ابن سیرین 

کان یکره الطيلسان 

كانت له أرش من أرض الخراج» فكان يعطيها بالثلث والربع 
ابن عون 

كان لا يرى آن يكري المسلم 

کان لا بكري إلا من آهل الذمة 

أبو آمامة الباهلي 

ابا ماگ عل الاب درد افعراط لہا تسارت 
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أبو بكر الصديق 

أوّل مَن آسلم من الرجال أبو بكر 

لا تقتل صبيًا ولا امرأة ولا هَرمًا 

أبو الدرداء 

اللهم غفرًا 

أبو سعيد الخدري 

اس ل ھا E a‏ 
آبو سفیان 

أسلم عام الفتح قبل دخول النبي ياه مكة 

بو العالية 

تفسیر قوله تعالی: دمت صَوَمِع ر٤‏ 

تفسیر قوله تعالی: وة ألم من ف لسوت وَالأَرّض رعا گرا 
عادوا إلى علمه فيهم: #فَريقًا هَدَّى وَفَريقًا حو خی عَلَبّھے اص4 
Te‏ 


إماء آهل الكتاب منزلة حرائرهم 
بو وائل 

ویچ ودب 

ما رایت آمیرًا قط کان آعفٌ منه 

ي بن کعب 

تفسیر قوله عر وجل: ود 4 رَبك من بن ءَادَم 
كل حرف في القرآن في الوت 
الأجلح بن عبد الله الكندي 
عرى نصرانبًاء فقال: عليك بتقوى الله والصبر 
الأعمش 

کایوا پو :لو کا فی کک ساچ کی 


ت فهو الطاعة 
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آم سليم 


انس بن مالك 


أما ث رضن أن أجعلك على ما جعلنى عليه عمر بن الخطاب 
ڪ ٍ کو ا 1 
إن كنت لأرى أن لو أمرتك أن تَعَض على حجر كذا وكذا 


کان يمر بنا ني کل جمعة عل بردّون 

كأنّهم اليهود حين خرجوا من فهرهم 

نظر إلى الناس يوم الجمعة عليهم الطيالسة 
الأوزاعي 

إذا سبق آحدهما بالاإسلام 

إِذا کانوا صغارًا مع آبائهم فهم مسلمون 
سل عن الرجل يوجر لنظارة كرم النصراني 
لا يقل الحرّاث إذا علم أنه ليس من المقاتلة 
يُغوص في الماء حت يرجع إلى الإسلام 
إياس بن معاوية 

إذا شارك المسلم اليهودي أو النصراني 
التابعون 

ا ڈیک آمل الکای دو آفتز اظ لما يلون 
مت آسلمت المرآة انفسخ نكاحها منه 

جابر بن عبد الله 

عن الرجل له عبد مسلم 

مت أسلمت المرأة انفسخ نكاحها منه 

جبير بن مطعم 


اول قرشي لبس ساجًا 
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كلها 

حذيفة بن اليمان 

تزوج مجوسيه 

تزوج يهودية 

اللحسن البصري 

إذا اشتراها ضوعف عليه 

إذا عيت الذمي فقل: لا يصيبك إلا خير 


إن من السنّة أن تهدم الكنائسش التى في الأمصار 


تفسير قوله تعالی: لهَدَمَت صَوَمِع وبي 


جام زجل إل ابن عباس فال أل متك الا 


الجة سم الست 
خذ من اليهودي والنصراني مضاربة 

في السبي یسب مع أبويه فيموت: يُصلًى عليه 
كان يكره آن يتزوج الأمة اليهودية والنصرانية 
لا تشارك يهوديًا ولا نصرانيًا ني شراءِ ولا بيع 
مرل أسلحت المراة اتس اكاحها م _ 
يُدفع عن مصليات أهل الذمة بالمؤمنين 
الحكم بن عتيبة 

مت آسلمت المرأة انفسخ نكاحها منه 

خالد بن معدان 

إن اف أكر هند الإ بالجساب و الاو 
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زرارة بن اوی 


ما أجمع أصحاب محمد على شيء ما أجمعوا على ن الآخت... ٥۲۰/۱‏ 
الرھری 

إذا سبق أحدهما با لإسلام TON‏ 
آسلمت آم حكيم يوم الفح EES‏ 
أسلمت زينب وهاجرت بعد هجرة النبي ئة 6/ o 5Y‏ 
أسلمّت ولم يُسلم زوجُها فهما على نكاحهما ٤٤-٤5‏ 
ااا یکت آل م افلا Y1]‏ 
سل عن رجل عليه رقبة مؤمنة ۱۱/۲ 
كان بين إسلام صفوان بن آمية وامرأته... E‏ 
گان كنب بن الأ شرق اليهؤدى ۲/ 4۲ 
کان هذا قبل آن تنزل الفرائض / (oAcftoV «too‏ 
لانعلم في مواشي أهل الذمة صدقة ۱۲۰/۱ 
لم یبلغنا آن امرأًة هاجرت إل الله وال رسوله وزوجها کافر ٥/۱‏ 
وقعت الفتنة وأصحاب رسول الله ياو متوافرون VY‏ 
زياد بن حدیر 

استعدلن غمر عل الجر Me‏ 
ا طا آ واجفت اتشر N‏ 
ما کٹا تحشر مسلمًا ولا معاهدا FAIA 8J‏ 
السائب بن يزيد 

كنت عاملا على سوق المديئة ی زمن عمر ۲۲۰/۱ 
السذي 

کا چاج ۱1۹/۲ 
الصابئون طائفة من هل الكتاب ۱ 
لما أخرج الله آدم من الجنة قبل أن يهبطه من السماء اوو 


o0۹ 


سیا چ 

تفسیر قوله تعالی: كما دكم تَعُودُونَ) 
تفسیر قوله تعال: #وَالَذِينَ لا يَشَهَدُونَ ألرْورَ 4 
لا يتقبلها فإنه لا خير فيها 

مت أسلمت المرأًة انفسخ نكاحها منه 

سعيد بن المسيب 

إن شاء تزوج الخامسة في العدة 

بددت المواريث 

کان آبو سفيان يدخل مسجد المدينة وهو على شركه 
يتزوج الرجل المرآتين من آهل الكتاب 

سلمان الفارسي 

أطفال المشركين خدم أهل الجنة 

ذراري المشركين خدم آهل الجنة 

الشعبي 

إذا احصتت فرجهاء واغتسلت من الجنابة 

ألم تروا إلى الثوب ببعث به إلى القصار فيجيد عَسلّه 
أول من وضع العشر في الإإسلام عمر 

ل واطشني 

مت أسلمت المرأة انفسخ نكاحها منه 

الصحابة 

اجا اليهود والنصارى في أعيادهم 

الترخيص في نكاح آهل الكتاب 

تفسير قوله: وإ أحَدَ رَيْكَ# الآية 
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حکموا بتوريث الكافر يسلم دون العبد يَعْيّق 
فتحوا كثيرًا من البلاد عنوة فلم هدموا شينًا 
ا اياسم 

یعتمُون وبر خونا بین أكتافهم 

باعت حجرتها من معاوية بمائة آلف 

وقفت على آخ لها يهودي 

٠ لفسا‎ 

إن الله آخرج من ظهر آدم يوم خلقه 


چ 
ع ع کے 
w222‏ 


تفسیر قوله تعالی: «فَسِيځوا ف الارَضٍ أرَبَعَة اشر 4 
تفسیر قوله تعالی: #وَالّذِينَ لا يَشهَدُونَ الور 


تقسير قوله تعال: وشل هَن ارسَلتا من فلك من رسَلتا» 


حنفاء: حجاحا 

طاوس 

تلك عة الشيطان 

کان الرجل وطق امرات ما شاد أن رطلةه 
کره آکل ما لم يسمع أنہم آهلوا به لغیر الله 
كره شراكة النصراني 

طلحة بن عبيد الله 

بروج ترا 

a O ITY 

عائشة بنت آبي بكر 

أما ما ذبح لذلك اليوم فلا تأكلوا منه 
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عبادة بن الصامت 

لا باس به 

عبد الرحمن بن عوف 

لكني آمرك؛ ليس طلاقك في الشرك بشىء 
عبد الله بن فيروز الداناج 

تزوج پهودیه 

عبد الرحمن بن غنم 

تاجن دمت لاتا طليا إليك الأمان لاش 
عبد الله بن بسر 

كره أن تقل النصرانية وأن ترى عورتبا 
عہد الله بن سلام 

خلق الله آدم» ثم قال بیدیه فقبضهما 
عبد الله بن عباس 

حرم في ساج 

أكره أن يشارك المسلم اليهودي 

أن الخيل كانت وكا ني البراري 

إن الله تعالی ضرب منکب آدم الأيمن 
إا غل تيم ما عل الجر 

أنه كره شراء أرض آهل الذمة 

أيْما مصر مصّرته العرب 

أيما مصر مصره المسلمون 
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تفسير ود أخَدَ ربك من بن ادم من ظهورهم رنه ESASAN‏ 


الحرم كله مسجد 
الزور عيد المشر كين 
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سبب نزول يوون ابت وَالعُرتِ 4 
سئل عن الولدان في الجنة هم؟ 

سيل عن أمصار العرب 

سيل عن خحصاء البهائم 

طمامهم فاتجهم 

فإن كنت في شك أنك مكتوبٌ عندهم 
القبالات حرام 

كان يؤخذ منهم في الجاهلية 

كانت آلے آا کر ن فاد 

كتب إلى رجل من آهل الكتاب: سلامٌ عليك 
کلوا من ذبائح بني تغلب 

کنت آقول: هم مع آباتهم 

كنت أنا وآمي ممن عذَرَ الله بقوله 

كنت آنا وأمّي من المستضعفين بمكة 

3 ا هودنا ولا قصرا اول جوا 

لا تنزعوه من أعناقهم وتجعلوه في أعناقكم 

لا يزال أمرٌ هذه الأمة موامًا 

ل آذر ما قاطر السماوات والارض سن آثر آعراياة 
مت آسلمت المرأة انفسخ نكاحها منه 


يشهده ویدفنه 

عېد الله پن عمر 

أحسِنْ ولايتها وكفنهاء ولا تَقَمْ على قبرها 
الحرم كله مسجد 

ذلك الربا 
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ذلك الربا العجاان 

القبالات ربا 

كان لا يمسح على العمامة ولا على القلنسوة 

لا أعلم شركا أعظم من أن يقول: المسيح ابن الله وعزير ابن الله 
لا آعلمه 

لا جزية على عبد 

لا يرث المسلم الكافر 

لو سمعته لقتلته آنا 

ما ذبح للكنيسة فلا تأكله 

عبد الله بن عمرو 

أتبدؤو ك بالصخار وتعطون فصل ما تأعذوذ 

الا أحبركم بالراجع على عقبيه 

تفسیر قوله تعالی: وإ أحَد رَبك مِنَ بن د.4 
من کل جور بيوت مكة 

عبد الله بن مسعود 

اشتریٰ من دهقانِ رصا 

سثل عن رجل مات وتر آباه غبدا 

فکیف بمال براذان وبکذا وبکذا 

عبد الله بن يزيد الخطمي 

اا ی آل ااب وة اع لاا 
عثمان بن عفان 

أقطع مَّن أقطعَ من أصحاب النبي ية بالسواد 
تزوج نصرانية 


» اا 
کان یورٿ الرجل یسلم علیٰ میراث 
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عدي بن دچ 
مت أسلمت المرأًة انفسخ نكاحها منه 


عراك بن مالك 

ماسخمک لیے بکد ل ع آنا ادوا ترا بترا اتید 
العرباض بن سارية 

ا 

حرؤة 


اسل علي والزبیر وخا أا تمان ست 
یتزوج إذا شاء» ولا ينتظر حت تمضي عدتہا 
عطاء 

کره الكراء بمكة 

ra 
کله» قد آحل الله ذبائحهم‎ 

من مر ببلاد الأعاجم فصتَحَ نيروزهم 

جل لنا ما يذبح لعيد الکنائس 

عكرمة 


۳۷/١ 


AA /\ 


"00/۱ 


VV VY /Y 


o¥/1 


۱۸۰/۱ 
۳۸۰/۱ 
Fea /) 
Ee TEA 


۳٥/۱ 


چا ب f,‏ 
اقرۇوا إن شتتم: #فِظرَت الله الى فَطرَ الاس عَليَمَا4 VTeANESE TAA NYY‏ 


تفسیر قوله تعالی: «فِظرت أله 

تفسیر قوله تعالی: لا دیل بلق أل 
سبب نزول «يُوّمِتُونَ بالْجِبّت وَالطعُوت) 
علي ين اف طالب 

آجر نفسه من يهودي يستقي له 


إذا أسلم النصراني قبل أن يقسم الميراث» فإنه يرث 


0 10 


TE 
YE /1 
۹۸/۲ 


AV /1 
FT 


إذا سمعت النضرانى يقول 

استعمل رجلا علیٰ عکبّراء 

آآسلم وله تسع سنین 

أفتی بها ترد إليه» وإن طال الزمان 

أما نت فلا جزية عليك» وأما أرضك فلنا 
إن أقمت في أرضك رفعنا عنك جزية رأسك 
ٳن تفرًٌغت لني تغلب ليکوتَنَ لي فيهم راي 
آنا أعلم الناس بالمجوس 

أنه جعل الكقر مللا مختلفة 

انه فل وله تلات وستو ن سا 

إنه قتل وهو ابن تمان وخمسين سنة 

آنه هلك وله سی اوس کت 

إنهم لم يتمسكوا من دينهم إلا بشرب الخمر 
إياي وهذا السواد 

حرق قرية يباع فيها الخمر 

لوا فاققسهوا 

رايت علا صان العصر 

سبقتكم إلى الإسلام طْرا 

کان له قلسزة نیضاء يلسا 

كان يأخذ الجزية من كل ذي صنعة 

كان يكره ذلك» يعني: شراء رقيقهم 
لاتدَعَنٌ لهم درهمًا من الخراج 

لا توکل ذيائحهم 

للا يرث المسلم الكاقر 
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لم يرث من أسلم وأعق على ميراث 

اللهم جبّار القلوب على فطراتها شقيها وسعيدها 
لئن بقيت لنصاری بني تغلب 

کن کیت ور جت ارآ ار جوف 

ما أعرف أحدًا من هذه الأمة عبد الله بعد نبيّها غيري 
ا جك لاحل فق اها غ 

نظر إلى زرارة فقال... 

هو آحق بہا مالم تخرج من مصرها 

هو آملك ببضعها ما دامت في دار هجر تا 

ویلکم إن عمر کان رشيد الامر 

بشتری الرقیق -إذا گان ابتاللميت- من التركة ويرك 
ع و الا 

اتقوا الله في الفلاحين الذين لا ينصبون لكم في الحرب 
ي بيهودي تخس بمسلمة 

اجتنبوا آعداء الله في عيدهم 

أجلاهم في خلافته 

ادع الذي كتبه ليقرأًه 

اركب في جناز ها وسر آمامها 

أسلمْ حتى نستعين بك على بعض أآمور المسلمين 
اسلِمْ يا ابا حسان 

أضومها عليهم 

اقب يا يرقا لن آهل الأمصان 

آله لئن وضحت على كل جريب من الأرض درهما 
إما أن تسلم وإما أن تتزعها منك» فأبى» فنزعها عمر 
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أما بعد فإن للناس نفرةً عن سلطانم 

أمر أن تدفن مع المسلمين من أجل ولدها 

أمر أن لا يحدثوا بيعةً ولا صومعة راهب ولا قلاية 
ار اھ الد ار پر کیو اعا اک 2ا 

مر بجَرّ نواصي أهل الذمة 

آمره آن ڀأخذ من نصارى بني تغلب العُشر 


أن ازير تسأل عمو بن الخطابت 5ا أن بقسمها. س الجن 
أن مض لهم ما سألوا 

أن جده وجدته کانا نصرانیین فأسلمت جدته فرق عمر بينهما 
ن رجا مر بقوم فاستسقاهم فلم يسقوه حت مات 

آذ رجا ب عا الد تک بار اة سس الل 

أن تصرانيًا أسلمت امرأته» فخيّرها عمر بن الخطاب 

آنه آی: بمال کثیر 

إلى أت الان تما ب ال 

أيها الناس اتقوا الله فى ذَة محمد كل 

بسم الله الرحمن الرحيم. من عمر أمير المؤمنين إلى آهل رُعاش 


فمسح السواد 
بن ياسر إلى آهل الكوفة 

بعٿ عر ارا وان سود وغثان بن حتف إل الكوفة 
بعث عمرو بن العاص إلى عمر بن الخطاب تاتا يستوده 
ا وا اا و الاچ 

بعثه أميرًا أو مصدقا 

بلغ عمر أن رجلا من آهل السواد قد آثرى 

وھا عا اهار السر اد ا ءاد 


بعث عثمان بن حنيف» ذ 


با 
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حرق حانوتا باع فيها الخمر 
الحکم ما حکمت به 
خحذ من کل عشرین درھمًا درهمًا 
شرط على آهل الذمة ضيافة يوم وليلة 
شر ط عليهم الشروط | لمشهورة عنه 
صالح نصارى الشام على ضيافة من يمر بهم 
î : 3‏ 
صالحَهم على أن أضحف عليهم الصدقة 
صلب رجلا من اليهود فجر بمسلمة 
ر بآ آل ع لماو واا 
عافانا الله وإياك 
عليكم بالنعال فإتها خلاخيل الرجال 
فقوا بين كل ذاتِ مَحرم من المجوس 
قال: نا الشيخ الحنيفي 
و 
قضی أنه من أسلم على ميراث قبل أن يُقسم فله نصيبه 
کان في عهده لآهل الشام آن يمنعوا من شراء سبايانا 
کان قد م أن بعد اللنسلمین ضرا 
کان ياعد من الط م الريت وة تف الج 
کا اھ اط م اا ا 


کان يكتب إلى عماله يأمرهم أن يركب أهل الذمة في شق شق 


٥۹ 


۳40/۱ 
RT 
EEF 
AAA 
N: 
ET 
۱۰۹/۱ 


۱-1/۱ 


T0 /۲ 
eS 
A/ 

ETT) 
2 
Fe / 
۳۸4 /۲ 
oA/\ 


E ve TOA 
elie 2 


A 
E Fb 
YA /۲ 
T/١ 
in TA 
۳41/۲ 


کان یکتب إل عماله پأمرهم بجڙ نواصیهم 
کان یورّث الرجل یسلم عل میراث 

کات السکے لان عا لسا 

كتب إلى الأهصار أن تجز تواصيهم 

كتب إلى العَمّال يأمرهم بقتل الخنازير 
کب إل مراع الأجتاد 

كثب إلى آمراء الأمصار أن يآمروا أهل الذمة 
كتب إلى أمراء الجزيرة أن لا تضربوا جزية 
كتب إلى آهل الشام: امنعوا نساءهم 

با ای المد اتاد تع 

کتب آن فرقوا بين کل ذي رحم من المجوس 
كتبتٌ لعمر بن الخطاب ديعن حين صالَحَ نصارى الشام 
کم يأخذون منکم إذا قدمتم عليهم 

لاآمرك ولا أنماك 

لا تآحذوها منهم» ولکن لر بها 

لا تدخلوهم في دینکم 

لا تشتروا رقيق آهل الذمة 

لا توزوهم وقد اَذلّهم الله 

لا تعلّمرا رَطانة الأعاجم 

لا تفعلواء وَلوهم بها 

لا كنيسة في الإأسلام ولا خصاء 

لك اسلہت حرا 

لم يأخذ العشور 
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لو رأيتك محلوقا لأخذت الذي فيه عيناك ۲/ AT‏ 
یسل اھ لبان ال رای س ۲۸/۱ 
ما أدري كيف أصنع في آمرهم 4 
ما على المسلم إلا هذاء ما لك تبطى بالخراج 0۳/۱ 
ما لك؟ قاتلك اله ! ۳۲/۱ 
مر بمعاذ بن جبل فقال: ما قوام هذه الأمة؟ TET‏ 
فصر ال رة والكر فة ۲۸0/۲ 
ممن اشد ها ؟ A‏ 
من کان قله كاتبٌ من المشركين... 5 
ناهم أن يلبسوا نعال المسلمين ۹/۲ 
هى أن تباع النصرانية من النصراني AT‏ 


خی أن تَعْلَى دور مكة دون الحاج ۱۸۱/۱ 
تی عن ادام 7 
سلا ج علي اللي YE‏ 
مرت ر کے ابال واا الا ۱۱/۱ 
وافق ربّه في غير حکم \/ oY‏ 
وا[ زد سلیچم درهخین ا/ ٤۰‏ 


وضع على أهل السواد على كل جريب 1/1 AWAT‏ 
ولا نتشبه بالمسلمین ي مراکبهم RIA‏ 


و لالجد فا کرب فع کات 1/۲ 
ولا رد اکم بانکخار عد اذ مجاه ال مد ۱۹۲/۱ 
ولا يلبسون النعلين YAR /Y‏ 
ولوهم بيعها FATTY Aa‏ 


يرثها هل دينها 1 
0۷۱ 


عمر بن عبد العزيز 

اركب إلى البيت الذي في رفح 
اضرب حيَانَ عل رأسه ثلاثین سوط 
آصظی آر ضا پچ رها من وض الس آذ 


أما بعد فإن الله سبحانه إنما أمر أن تؤخذ الجزية ممن رغب عن الإسلام 


آما بعد فإن عمر بن عبد العزيز يقرا عليكم من كتاب الله 
أما بعد» فإن ملي ومثل من تقدّمني 

أما بحد» فإنه بلغني أن في عملك كاتبًا نصرانيًا 

أمر أهل الذمة أن يُحمَّلوا على الأكف 

أن ابعث إلى بتفصيل الأموال التي قبلك من أين دخلَتُ؟ 
إنما الجزية على الرؤوس 

خد من المسلم ما عليه من الحق في نصيبه 

الخمر لايعشرها مسلم 

دخل ناس من بني تغلب على عمر بن عبد العزيز 

سلامّ عليك» أما بعد فإن أهل الكوفة قد أصابهم بلاءٌ وشدةٌ 
ضع عن الناس الفدية 

ادی بصي صغیر 

لا ر کن بردي ول نرا عل چ 

تابه إلى الناس: ينهى عن كراء بيوت مكة 

كتب إلى الشام أن يشدٌ النصارى مناطقهم 

کتب إلى التصاری من آهل الشام آن لا پلبسوا عَصبًا ولا عرزا 
كتب إلى آمصار الشام: لا يمشي نصراني إلا مغروق الناصية 
كتب إلى أمير مكة: أن لا يدَعَ أهل مكة يأخذون 

كتب إليل عدي بن آرطاة أن يأخذ العشور 
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ك‎ 

CEA 
ey 
A 
EATS 
٥/۱ 

TN 


۹14° /۲ 


VE 
AT 
۳۹۷ /۲ 
TAA 
VI/Y 
۸۱/۱ 
ET 


كتب إلى عروة بن محمد أن يهدم الكنائس 
کتب إل غماله أن لا يحمل الخ 

کال ماله أن لا ترا نة 

كتب إلى نائبه على اليمن 

کتب أن امْتع مَن قبّلکم أن لا يلبس نصراني قباء 


کتب ان لا یضرب بالناقوس 
كتب أن يمنع النصارى في الشام أن يضربوا ناقوسًا 
کے وا الدع 
لا وال إلا الجزية 
لیس على من مات ولا من أب جرية 
مت آسلمت المرآة انفسخ نكاحها منه 
من شهد شهادتنا واستقبل قبلتنا 
من مر بك من آهل الذمة 
نه أن يركب السروج من خالف الإسلام 
عمرو پن مره 1 
تفسیر قوله تعال: #وَالَذِينَ لا يَفَْهَدُونَ أَلرُور) 
عمير بن الأسود السّكوني 
أتيت أهلي فإذا كتف شاة مطبوخة 
غير واحلِ من السلف 
الأشهر الأربعة أمان لمن لم يكن له أمان ولا عه 
الصابئة: ليسوا يهود ولا نصارى ولا مجوس 
الفقهاء السبعة 
المنع من نكاح الأمة الكتابية 
AL‏ 


۹17/۲ 
o0 /۲ 
N: 
e 
Y1 /۲ 
ETI 
i 18: 
hh 
Vo /Y 
۱۱۲/۱ 
N۹۸ 

¥ 
۸1/۱ 


TEYE 


۳۹1/۲ 
۲۰۹/۱ 


TEVI 


Tor 


û§ 
TAN 


۷/۱ 


القاسم بن محمد بن أبي بكر 

إذا الله انتهى عند شيءٍ فانتهوا وقفوا عندَه 

يتزوج إذا شاء» ولا ينتظر حت تمضي عدا 
القاس جن ور 

لها وار س ار 

ا 

من أخذ ارضا بجزيتها 

فتادة 

أن حذيفة بن اليمان وغيره تزوّج نساء أهل الكتاب 
آنا أمان لأصحاب العهد 

اول من أسلم بعد خديجة على 

أل من مصْر البصرة رجل من بني شَيبان 

تفسیر قوله تعالی: «لهْدّمَّت صَوَمِعُ وَبيّع 

ذكر لنا أن هذه الآية نزلت في كعب بن الأشرف ويي بن أخطب 
الصابئة قوم يعبدون الملاتكة 

کان هذا قبل أن تنزل سورة براءة 

کان یکره أن بُشتری من رقيقهم شيء 

مت أسلمت المرآة انفسخ نكاحها منه 

المنع من نكاح الأمة الكتابية 

س بن رات ا لشي 

جل اا ما بذیہ لسك ا لتا یرن 

مجاهد 

أرسل رجلا يقال له قاسم إلى عكرمة.. 

إنما جعل عل أهل الشام اة داتعي ح رهام اجل السا 


OVE 


oU 
o۲۷ /١ 


o4 / 


۱۹1/۱ 


٥* /۱ 
68 
VV /۲ 
TABBY 
۸1/۲ 
۹۸/۲ 


TTA) 


DAEHN 


A^ /1 
ر‎ 
oT) 


oly) 


T/1 


V/1 


تسیر قول تال وف آله الى َر الاس لها ۲۲/۲ 


س له مال وا بدا َعُودُونَ» NII‏ 
جعل ذلك من أهل اليسار VefTA/|‏ 
حنفاء: متبعين IY‏ 
سلام على من اتبع الهدى EY‏ 
کره اکل مالم يسمع نهم هلوا به لغير الله "o¥/1‏ 
کو شواک اران ۳۸٠/۱‏ 
لا يحل نكاح إماء آهل الكتاب ٥۷/۱‏ 
لسن له ودی وتران قت 00/١‏ 
هم قوم بين اليهود والمجوس NAE‏ 
هن العفائف \/ o۸‏ 
محمد بن إسحاق 

هذه الأريعة أجل لمن كان رسو ل الله ب قد أنه أفل من أريحة آشهر o2۲‏ 
محمد بن كعب القرظي 

تفسیر قوله الین : کیا اد رَبك ین ی ۶ا45 8/۲ 
ليس بشراء أرض الجزية بأس 1۱/۱ 
حمل بن اة 

يا معاوية يدر عندك رسو ل الله اة ولا تنكر ۱/۲ 
مسروق 

وال ماغعلمت عملا آخو ف خددی:: ۲۱6/۱ 
من عقد الجزية في عنقه فقد برئ مما عليه رسول الله عة ۹7 
معاد بن جبل 

تتوني بخميس أو ليس آخذه منكم ٤/١‏ 


0۷0 


المغيرة بن شعبة 

أمرًنا نبنا أن نقاتلكم حت تعبدوا الله وحده 
مکحول 

کله قد علم الله ما يقولون 

المنح من نكاح الأمة الكتابية 

ميمون بن مِهران: 

کره آکل مالم يسمع أغہم اهلوا به لخير الله 


4 


س حر س 


ما يَسرْني آن لي ما بين الرها إلى حَرّان بخراج خمسة دراهم 
واثلة بن الاسقع 

يحي بن سعيد الأنصاري 

المنع من نكاح الأمة الكتابية 

يزيد بن ابي حبيب 

أعظمُ ما أتث هذه الأمة بعد نبيّها ثلاث خحصال 


BOBS 


0۷ ٦ 


“/۱ 


e ار‎ 


o ¥7 


Tav 
AT 


E 


۲۹۷۹471/۱ 


٥۷/۱ 


AV /۱ 


فهرس الشعر 


القائل 

[بعض الغزاريين] 
ا بن صموان 
عمارة اليمني 
الراعي 

گعیط بن الا شرف 
علي بن ابي طالب 


RSS 


الصفحة 


E TY 
FIFI 
"E/ 
YJ 
ENE 
er / 
EE 
E 
۳۰۹/۱ 
EAA /Y 
VY /۲ 
IT 


فهرس الأعلام 


إبراهيم عليه السلام i Aa CART A‏ 
إبراهيم التيمي 


FATT إبراهيم النخعي‎ 
CFIVIY SOV EEE \ AT ODE £ & 


E E FA 


NEYÊ 
٥/۱ إبراهيم بن أبان‎ 
۲١٠/١ إبراهيم بن الحارث (صاحب آحمد)‎ 
۳۹٦ 


cEAQ cEAV /۲ إبراهيم بن جعفر بن محمود‎ 
ONY «(O * » DM 1 


إبراهيم بن سعد الزهري» آبو يعقوب NAT!‏ 


إبراهيم بن عبد الأعلى الجعفي ۱/ ۹7 

إبراهیم بن مهاجر ۱۷۹۰۱۷۸۰۱۰۸/۱ء 
۲۰ 

ابراهیم بن موس 14/1 

ابر اهیخ ين يسرة IE‏ 

إبراهیم بن ميمون o/1‏ 

راهيم بن ضر ابق أب الليت ۹۲/۲ 


۷۷ 5.۳۹/١ [پ راهيم ن هاي‎ 
FEE ANE FTA OVALE 


EVVEL 
۳/1 إبراهیم بن هلال الصابى‎ 
“٥/۱ ابن أبي الحقيق‎ 
o1A/1 ایرد ا الزناد‎ 


بو ابی اوی 5A 2۸۷ £ ۹۸۸١‏ 


5 
ابن بي حاتم ۲/ EV oTO cAI‏ 
ابن آبي خيثمة Y/Y‏ 
ابن ابي ذئب YR‏ 
ابن بي زائدة No‏ 

ابن آبي شيبة= أبو بكر بن آبي شيبة 

ابن ابي عصرون ۹۳/۲ 
ابن ابي فدَيك AY I‏ 
ابن آبي ليلى» عبد الرحمن 7 

ابن أبي ليل (محمد بن عبد الرحمن)۲ / ۸ 

۱۱ 
ابن آبي مريم= سعيد بن أبي مريم 

ابن ابي مکتوم TTT‏ 

ابن بي موسی؛ الشریف آبو على ۱/ ۳٠٣١‏ 

EF Cfo FAA Fs FAA 

EY «Ao /Y 
oV <1۷ /۱ ابن ابي نجيح‎ 

اہن آشوع ۴ 
این الا نبازی 4 

ابن الحضرمي= العلاء بن الحضرمي 

ابن الصباغ AT‏ 

ابن القاسم المالکي .٤۹ ۰۲۲٣۰۳۸/۱‏ 

Tos fy 


OVA 


ابن القاسم عن OE E‏ ین القاسم 


A ابن الان‎ 
F1E ST a 
€ /۲ ابن المقفع‎ 


٥۵0۱۰٤۸۹ )۳ ٤٦۰۸۰ ٦۱/۱ ابن المنذر‎ 
Lo VVTEYVN/Y .OVV 

Y4 TEA/۲Y ايبن المنكدر‎ 

اپن بکير “وج بن کر 

اس ية اله 1 ٢‏ ۴ا 
£EACVAAGAO CE /Y..68‏ 

ابن تيمية» شيخ الإسلام ۷1١۷0٥ ۲۳/١‏ 


TES gISV SOE oT NV 
CT VARTAT TE EAE ETT 
LEE GETVU EES ive T0 
cE EW EEA EEA EE 
Fa eV OTT OM iy 


EO UY GOY OOF HET ETE EIT 


EIEN EVSV VTS FTE NIS 


IYO wYIYT CIMT EIT EI 
IY EA EAA CYAY INÎ 
CFT TOT CIT TTY EI 
CET t0 EEE) CCECY ESA 


011.0 EVV EVO CEE 
۲۱٤١۱۸۱۰۱۳۱۰۱۹ /۱ ابن جریج‎ 
OE O5 cO O EO TAY 

ITA cA* cf /Y 


ابن جرير = محمد بن جرير الطبري 

ابن حامد الحنبلي» ابو عبد الله ۲۳٠/١‏ 
Te TENT ET‏ 

ابن حبان Yee‏ 

۲۸ ۳۷۳ ۳۷۲ ۳٦۰ /۱ اہن حزم‎ 
GEOT HEE EIN AEE) EY 
ToT ER TEC YS VY EY 

TI 

YE/ 


ابن رزقویه 

ابن زیاد بن حدیر 

TANS a 
TA® 

oY 

E /Y 


ابن سمرة بن جندب (سعد) 

ابن سنينة 

این رین = مدد بن رین 

ابن شرمة 04/۱ 

E Yo /Y ابن طاوس‎ 

4222۳3 بو قبدالي أب و عي آل‎ 
AT A4 IAN. ۹ 
CITA EYTIY GVO SIO ABE 
TEC TE TY ER bp 
8 

ابن عجلان 

ابن عقيل= أبو الوفاء بن عقيل 

YT ATT o۹7 اوغ‎ 
Yoo /Y .OVV c۹ 


E 


E2 


۷۹ 


ابن فُورّك 0/۲ 

٠٠١/۲١۲۰۰۱۷ /۱ ابن قتيبة الدينوري‎ 
TN I EY aT 
EVIE 


ابن قدامة» ابو محمد ۳۳/۱ 1۱ ۷٤‏ ۷۵ 


EYe cI ETO CITT EI¥ 
ONA 2STV ENT EIT EAI 
<Ööê „êê ONY cOIV <6۹ 


ENN FET O A 26 کر٢ ۵ف‎ 
TY TENT OEY 
٨0/١ ابن كعپ ين مالك عبد الرخمن‎ 


E۸۹ 

ابن لهيعة= عبد الله بن لهيعة 

ابن ماجه £4۲ o‏ 
ابن مالك النصراني TYE)‏ 
ات هر Fr‏ 
امن میں TWAT HETA‏ 
ابن نافع المالكي 1/۹ 
ابن نیار= عبد الله بن تیار 

ابن وليدة زمعة SFE‏ 
ابن وهب = عبد الله بن وهب 

ابن يامين النضرى SATII‏ 
ابنا بي الحقيق 04/1 
انثة حيضة ۲/ o6‏ 
ابنة هانئ بن قبيصة 0۸/۱ 
بو أحمد الزبيري ۲/۲ 
آبو إدريس الخولاني 7/7 TM‏ 


بو أسامة حماد بن أسامة »۳٤۸/۲‏ ۳۷۷ 

٠ /۲.۱٥۲/۱ بوإسحاق السبيعي‎ 
Yur FFA 

بو إسحاق الشیبانی ١٠١١۰۱۰۹/۱‏ ١١٠٠ء‏ 


iY Eto AA T6 08 
EY 

ATI أو إسحاق الشيرازي‎ 
4V «Ao 


أبو إسحاق الفزاري VANE‏ 
آيیإش اق التروڙى ۱۲۸11۲۷/١‏ 


۲/ ۳۹۹ 
آبو آسماء الرحبي WR‏ 
آبو إسماعيل المؤدب ۸1۸۰/۱ 
بۇ الا سود التضر بن عبد الجار. ۸۸/۴ 
بو الأسود الديلي ۲۰/۲ 
أبو الأسود المصري ۹٤/۱‏ 
أبو السود يتيم عروة ۲/ VY‏ 4 
یو البرگات = أبن تمي المجد 
آبو التياح ۱۹/۱ 
أو الخاو فاخت اجى ۹ 4 
HAN NEE OITA iî‏ 
yao çino ginê MF FH‏ 
AFT CAN /Y .OAY «0V «oof‏ 
NYE TEN rE O‏ 
FV «ffe EFE CFT iA‏ 
۷ 


أن الخسو الاق ري / cYoViY o61‏ 


170 

أ رال سح الام لي AA TAY I)‏ 
EEE 54‏ 

بو الحسن التميمي EA‏ 

اہو اخسن ب القضار کے3 ؟/ ٣١‏ 

آبو الحسین بن آبي يعلی ٤٤٤١۳٥۸/۲‏ 

أبو الحكم التجيبي 01/۱" 


«1* < 11V «A^ / | أبو الخطاب الكلوذاني‎ 
IYI <A /Y 0۹ oF WY 
CET EITTTEIAA 


ا کے ف کیو عاف الیو 0/١‏ 


YAR /Y 
10 o /\ أبو الدرداء‎ 
FATTO بو الزاهرية‎ 
ء١١/۲.١۹۸۰۱۸۰/۱ آبو الزبير المكکي‎ 
YAN <° 
TANE AIA بو الزناد‎ 
أبو الشعثاء= جابر بن زيد‎ 
TT TT أبو الشيخ‎ 


آبي الضق لقا ا 7۷ ¥112۲ 
E JK NB‏ 


بو العاص بن الربييع EMT‏ 


COT TEQE LEOT CEOT C20) 
CATIECTIT EE TVELON 
۸1:1 71:1٤:1۳۳۹ /۲ بو الغالية‎ 


أبو العباس بن سريج ۷4۷0/۱ 

بو القاسم الأزجي 0۱۷/۲ 

٠٠۲ ۳٤٦۰۲۷۷/۲ ابو القاسم الطبري‎ 
TV EFIN EFLE. ATU AFOOT 
ETA EFE STAY ATV ATV 
Ice 

آبو القاسم بن عساكر e1 /f‏ 


آبو القاسم حمزة بن محمد الکتاني ۲/ ٠١۹‏ 
أبو المغيرة القواس i Fh‏ 
أبو المغيرة (عن إسماعيل بن عياش) ۲/ ۲۷۲ 
أبو المليح بن أسامة الهذلي ٤۲٠١۳٦۸/۲‏ 


أبو المتذر A‏ 
بو النتضر محمد بن السائب الكلبي ۲/ ٠١۷‏ 
أبو الوفاء بن عقيل TM;‏ 
أبو الوليد المالكي A‏ 
أبو اليمان عم أبي شرحبيل TIT‏ 
أبو أمامة t6‏ 
أبو أمية محمد بن إبراهيم ۳۷۹/۱ 
أبو يوب الدمشقي hs‏ 
بو بردة بن نيار ۷0/۱ 
ادو بر TIT YTUT‏ 
TEE‏ ۲۷1/۱ 
آبو بكر الرازي ا 
بو بكر الصاغاني 1/7 


Vee ed || انو یک الصليق‎ 
TAL YOA TOV NTI E18 


O۸1 


AN ot EN FUE SOF 
ir EAINY 
E او بكر التسابورف‎ 
oY /Y بو بكر بن أبي داود‎ 
اہو یکر ہن ابی شی ۹۷/۱ ٢ء ۴غ‎ 
VV IY OTIEEVT 
بو بكر بن حمدان القطيعي‎ 
بو بکر بن زنجویه‎ 
أبو بكر بن صدقة‎ 
٣٣١ »۰٤ /۱ آبو بکر بن عبد الله بن ابي مریم‎ 
RY آبو بکر بن عیاش‎ 
۳٦۸/١ أبو بكر عبد العزيز» غلام الخلال‎ 
VAY AY .OEN css 44 


e 
ht. Yo /Y 
o4 /۱ 


V e۸ 
0V4 «OVA / أبو ثور الكلبي‎ 
۱۳۹/۲ أبو جعفر الرازي‎ 
۴ ۷ 218د‎ ١ أ خخق ر الم كوي‎ 
ATI NA 

ابو جعفر (؟) 00/۱ 
آبو جعفر (؟) ۸1/۲ 
أبو جمرة الضبعي Te TATO‏ 
آبو جهل بن هشام ۸4/1 

ابو حاتم= ابن حبان 
آبو حازم المديني TENEY‏ 
بو -حسان (أسقف تجران) ٤۰۹۰٤٥۸/۲‏ 
آپر خان الزيادي w-4‏ 


TIA/Y 
VTA J 


بو حفص البرمكي 
أبو حفص العكبري 
آبو حنيفة ۰۸/۱ ۰0۹.06۸۳۰ ١۷۱‏ ۷۲« 

ANNE Vref A A EAA eAY 


EVIN ETE FIL ENT ETS 
EYE ESTA SITY SNA e114 
EY EF TA MOY O) 
EQ «AV sEVY KETV eT 
OY «oof «064 «OFA «oY 


CE NUTTY CTY €0 Arc /Y 


fe Û eA CAS «AY OY 

Co TATO o 
۳۹۸/۱ أبو خالد الأحمر‎ 
eV/1 وای‎ 


١١۹4۰۲ ۱ ابو داوم المتچستال‎ 
ED uff E6 TAY TYA 
e ۸ھ‎ 


NEY AS AT 0.0 £ 


EVvefVocftocToT T12 


بو ذر الهروي oN‏ 

بو رافع 0۸/۲ 

آبو رجاء الخراساني ٥۵/۱‏ 

آبو رجاء العطاردي ۰۲۱۹۰۱۰۹/۲ ۲۲۲ 
EERO‏ 

بو زغال ۷۲/۱ 

أب ازرعة FAY‏ 


OAY 


بو زياد سهل بن زياد TTY‏ 

آبو زید الأنصاري ۱۸٤.٤1٥١ ٩۲/١‏ 

آبو سعید الآشح ۰۳۹۸۰۲۹۱/۱ ۲/ ۱١۲۸ء‏ 
DEVA CO‏ 


آبو سعد الإإاصطخري۱/ ۰۱۳۰ ۲/ ۳۱۸۰۹۷ 
ابو سید الخذری ۰۲۳/١‏ 56. ۲۵۹/۲ 


EME 
Eh أو سعد المقرق‎ 
٣٣/۷: ۶٤۹/١ _ أو سان بن الارت‎ 


ابوس قاف حورت ٤٤۹0606 ۷/١‏ 
CAYLEE /T.LAT EO‏ 
آبو سلمة موس بن إسماعیل التبوذكي ۱/ ٠۷۹‏ 
آم سلةة وح عبد الر جهن دو قر ق( 
1٥‏ 
أبو سليمان الجوزجاني 
أو شتات 
أہو شرَّحبيل الحمصي 
أبو شريح الخزاعي 
بو صالح باذام مول ام هانئ ۲/ ۱۳۷ ٠٤١‏ 
آبو صالح (عن بکیر بن عمرو) ۳۷۹/۱ 
آبو طالب (صاحب آحمد) »۸١ »)٠٨/١‏ 
۰ ۹ 9 
OYA cêrê Fe fê FA‏ 
TET AAA <4 CAN «€ * «0/۲‏ 
EVE IY EIN EA FT‏ 
EVOL‏ 


4 /¥ 

A) 
VY 
fe 


CTT ETAT 


آبو طالب عم رسول الله ۱/ ٦ء ۰۲۸۴٤‏ ۲۸۸. 
ATF OFFER‏ 
أبو طلحة الأنصاري ۷/۱ 
آبو عبد الرحيم / *-4 
ایو عد الھب مات ۱/ ۱۷۲۶۱۳۹۸۱۲7 
VIcE1/Y.TA o1۰‏ 
أبو عبد الله رجل من أصحاب النبي ۲/ ١٤١‏ 
آپو اچ بن ڇر o۰ «EAV /Y‏ 
آبو عبيد القاسم بن سلام 
«Of oY 1~ E Êê f‏ ¥ 


TAV «0/1 


ENE OAT eA EAA LAT AD Cif 


HIT AYY I ° Ao 
UNE OVOT COT 410% EY 
IVA KYAT ON CIOL 0D 
IY ° EIA CIAF IAT 
LIA TIT EYE EYE 1 
TUY TIT ETL ETI E 
TET KITE TES ETT ETT 
ETT TOY BES> EEE SET 


(ITY tof YT NFO EYE /Y 

ot To TAA Af 
Tale AT 

بو عبیدة بن الجراح۱/ ٠٠۲۰۲۵۱۰۲٤۸۰٦‏ 


ایو عة مج ر ال ۹ ۶ 6 ۲ ۸١‏ 


FV 


اہی عقيل حو بق المتر کل زاف 
اپو عقيل ۸/۱ 


OAT 


آبو على اللؤلؤي صاحب ابی داود ۱۰۹/۱ 


أبو علي» الحافظ ۷/۱ 
آبو عمر= ابن عبد البر 

أبو عمران الجوني TAV/Y.*¥/\‏ 
ابو عرو الشہیان oY‏ 
بو عوانة اليشكري Yer /Y‏ 
أبو عون الثقفي A‏ 
آبو عياض \ATEIAT AT‏ 
آبو اة التصرى \VA1/Y‏ 
أبو قلابة ENTE‏ 
أبو كامل الجحدري 0۰/۲ 
اوک بب 1۸/۲ 
أبو كريمة= المقدام أبو كريمة 

أو مالك غزوان الخفاري 4۰/۲ 
آبو مجلز لاحق ټن حمید ۲۳۸۰۱۰۰/۱ 
أبو محمد الخلال ۲/ 01¥ 
آبو محمد رجل من المديلة ١٤١١١۱۲۹/۲‏ 
أبو مُراية العجلي 0۰/۲ 
ابو مسعود الأصبهانی (صاحب آحمد) ۱/ ۲۸۲ 
أبو مسعود الأنصاري ۱۹۷7/۱ 
o۲ /1 PT‏ 


آنے فخاوبة ار د۹ء اة 
Yo\ Y۰ <10 14° ۰0۷۹‏ 

AA TERRA 

EWE 


انو مشر 
آبو منيب الجرشي 


آبو موس الأشعری ۰۹۲۰۲۹۸/۱ 1۸۳٤ء‏ 


TET 

اا سا ٥۹/۱‏ 
بو نائلة o cEAV/Y‏ 
آبو نجیح ۱/ ۱۸۰ 
أبو نصر العجلي TAN!‏ 
أبو نصر التمار 0۸/۲ 
آبو نضرة EVA‏ 

آبو نعيم= الفضل بن دكين 


MAT ARCS O LE FP 
IV ueYYTkNNG FE ITT 


ITA al FE EEF FT 
NYE TIT WL EIA LIV 
HY eSNY Nr YY N 
ETT el TON ETE CIES 
0۰ 
ê FT آبو هلال‎ 
أبو وائل= شقيق بن سلمة‎ 
40 /۲ أبو وداعة بن صبيرة السهمي‎ 
cV/1 بو وهب الجيشانی‎ 
۳۲۰/۱ بو ياسر النصراني‎ 
AFA أبو يعلى المَوصلي‎ 


Vey, tie 5 TT أبو يعلى القاضى‎ 
CVET ONY TETIY EAN ENVY Y9 


NTT EI¥YT EIN HII EEA 


FON PAE ais EEN al 


OA 


E EY N 
OTA. O0 O02 OTE 10 
COVA cOoVE «coVY 


(oA < {4۹° 


cOoAY coA۸* 


VV EVÊ F ê “SAE BAY 


CVA EYA IAN CAC st eA 


TYA EVAN ETT 
EEE EEE LECT 


a A 


EET RENT 


E.08 GEE 


ایو وش قاالقاضى 7۷ ۹859 ۳۹۳ 


ETNetT As TY 


TITeTTTéEILTEIT AY بی بن کعب‎ 
IW COTE EF aE E الأثرم‎ 
TEN ZIYI TAL ETA ETAT 


TAO ETAT EVV 


«2+ £ AV۷ 


1 ا٥‎ ¢ YT | EVE f0 


EVVEL FT 
الأجلح الكندي‎ 


VA/Y.1۹1/۱ 


أحمد بن إبراهيم الدورقي ۳۷۲۰۳۷۱/۲ 


أحمد بن أبي الهيثم 
احمل ین اسراقل 

أخمد ين العسن الترمدئى 
أحمد بن الحسين الحذاء 
أحمد بن الحسین پن حسان 


IYA 
YEA 
ei 
VE /Y 
۳۹۷/۱ 


أ خمد ب الضين البخدافق ۴۷۷/۴ ۴۷۷ 


أحمد بن القاسم (صاحب أحمد) أ ٤چ‏ 


Te ALET YT 


OA 


TA ETON TERE أحمد بن حنبل‎ 


E 


CV\reOAeeocEY GEV £ e 


CAE CAY EAY AI cA VE eV 


CVT EVE VET EET #0) EAA 


=I EVYA 
EAC IEP 
eV GOV 
IY ENTS 
IVE EIVT 
IAT YAS 
ETT Te) 
TV KI 
ETT EFTTA 
TT IIS 
ETE KEE 
ETON TB 
TYE TA 
TAA TAA 
«T0 «<۳ 
TEE ETT 
OT EFF) 
CTVY eT 1۹ 
TAS FV 
TAA eA? 
TAY TUT 


MET EFE HIT 


e۸ 
CYT} 
۹ 
«Vo 
«AV 
ET ef 
ÊÊ 
e 1 
اد‎ 
TEA 
CT 
«TAY 
ET 
T1 
«To 
é1 (۲ 
«TVo 
CTA 
THA 
T4۸ 


6۹ 
c1۲ 
VN 
c1۷٦1 
EAR 
cwê 
c1۲ 
AWE! 
EITY 
ETE 
I EF 
«TAT 
۹ 
c۹۷ 
TOV 
f E 
TVV 
TAY 
وا‎ 
۹۹ 


«0€ 
CET 
1۷۱ 
AT 
TN 
«°0 
TTY 
ETIT 
«TTA 
«Yo 
CY 1V 
TA“ 
TT 
1۹ 
TEA 
TA 
TVA 
TAS 
YT 


(۹ 


GET EEO Er 
E۹ EYA EE 
EV ETE EY, 
EIT BEV EO) 
ENE OT ERN 
AYY gO < 41۹ 
OF* KOY OYA 
«0) «OFY (o0 
cOEV KOY gO 
ODO 00: EODTY 
ON éEOVF KHOVT 
cON* «06۷4 «¥۸ 
ArNiV sele 
CTO CY GIA eV 
ELE TATA 
eA VT VN eW 

«AA «AY 


4 eT 0 E 


A: 
EN 
۹ 
EN 
ET 
۳*۸ 
¥ 
TTA 


(1۹۷ 
REE 
9 
«TAY 
A 
٣ ۹ 
T4 
A 


T13 
Yk 
T*¥ 
«TAA 
AER 
53 
T1 
TEY 


€7 ۹ 
TY E5 
ETA 
EV KEYE 
(0)* «00 
cof <o 
OFT KOT 
OE KOT 
0۹ 
OT g17 
cCOVV OV 
. OA «OA 
Eel EY 
«TV «TA <¥ 
CU CV Eb 
«AT «AO «A 


AYA <41 <° <A 


CVEY gS 
VEYLE f 
aA EYA¥ 
TE e14 
CTA ETA 
TO T4 
TAET 
TT TE 
TEE KEY 


TUL TEE NO ETO TLE 
TAT OVO AIMEE EY bl ET bY 
EV KEEN GEV GET o53 
ETT LETT EE INIGCLIY EE YT 
EV ETE ETT GETIT ETS 
AEN sS EEN sETY SET 1 
EVT KENO EEO COE EET 
os FST ECTIEVSEEVY 
١ک‎ _ اع داو د (ضاعی اعت‎ 


جي بن سعيد (صاحب اعد 1 NAS‏ 


TY 
YoY /۲ أحمد بن صالح‎ 
لجف ا ارجم الاک‎ 
AY أحمد بن عمرو بن السرح‎ 


أحمد بن محمد بن حازم cA °A/Y‏ 
۷ 
أحمد بن محمد بن مطر  ٤١٤١٤١۸/۲‏ 
أحمد بن محمد (شيخ الدارقطني) ١١/۲‏ 
أحمد بن هشام f/‏ 
أحمد بن يحي الحلواني VV /Y‏ 
الأخحفدين س ةوا له ۴ 
الأخفش ۲/ ۲۸۰ 
آدم عليه السلام ۱/ ۸۳/۲۰٤١۲۷۰۵‏ 
FT Fe FEY A‏ 
AÛ els AFA HFA AF‏ 


OA 


ELEV ECLEU AES OVE VEY 


TEE VACE 


الارز ق ب قن Y/Y‏ 
الأزهري ۷4/۲« YAY‏ 

أسامة الهذلي 1۸/۲ 
أسامة بن زيد 7 
أسباط بن نصر CTE‏ 
اسا ا و ۱۸۱/۱ 
Fate‏ ۱۲۹/۲ 


EOVTEOVYT CEA TAY ORC 
AN «AV AA/Y .OVA «cOVV 


CIVECSNET UY 
TEENA EITEJ إسحاق بن راهويه‎ 
ITE ENS A AA «01 


YEY FA AFA FY FS 
IVI AU. FIA ET EY 
cof cF\V «A «(A۲ V0 

{IY YA Tov. 
٤۷۳/١ إسحاق بن عبد الله بن ابي فروة‎ 
۲۲/۱ اسخاق ف سا‎ 
%1 إسحاق بن منصور السلولي ر‎ 
ء١۱١۹‎ ۸۲/۱ إسحاق بن منصور الکوسج‎ 
iA e7 AY COYA NET 
CAT CYA c4 oT AY 
TAO FVVY TIA TEV cto 


ارال عله السا (متري) 
أسلم مول عمر بن الخطاب TT CEA‏ 


OTT EOTY LEVY OE ETA 


A^ VT VS FY VÊ oo 
eT AY TES 


«TA cT 


ETVTeEVAcE\IT a SEA 


EMRE 


ارائ الى EYATEAVAKAY‏ 


AVESVTETA) YT TET 
۲/1 


EY TAV ETAT /Y 


CIENT TAY 


هيم ابن علیة ۱/ ۲٦ء‏ ١١٠٠ء‏ 


CVT TEY EIA 


ITDCTOOETO KEITEL IT 


إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام ۲/ ۳۹€ 


٠٥۳/١ إسماعيل بن إسحاق القاضى‎ 
OTECT OV CT © 


إسماعیل بن ابي خالد ۲/ ۳۰۳۰۲۷۷۰۹ 
[تخاصل بے تی ۸۲/١‏ ۷1۲ 
إسماعيل بن رافع TY‏ 
اسساعا بخاص 5 ادا ١‏ ۷ 
إسماعيل بن مجالد ۱/۱ 
اتال ین ممل TAY‏ 
إماعیل ین مسل ۱۹۸/۱ 


الأسودبن سريع ۲/ ۸٠١٠١١١١٤‏ 


TICETOVMETOVETE SEAT 
Nê Ê j اسك ن کيو‎ 
۹١ ۴ الا شج عست ال ب صد ال[ حم‎ 


OANY 


لاحك فذالبلك T/1‏ 
اکچ AIT LETAETTY‏ 
الأصمعى ۲0۰/۱ 


الآعرج» عبد الرحمن بن هرمز ۲/ ۰۲۳۱ ۲٣۳۲‏ 

٠ ماک‎ 0۷۹ 16٢/١ الاعت ئى‎ 
WEI. I 

أكيدر دومة ARH‏ 

TNT e1 /Y آم العلاء‎ 

أم الفضل امرأة العباس .٤٤1/١‏ ۷۳/۲ 

آم حكيم بنت الحارث بن هشام ٤/١‏ ٤٤ء‏ 


ES 
۳۹/۱ أم سلمة» آم المؤمنين‎ 
WN آم سليم‎ 
YT آم نهار‎ 
A آم هانئ بنت ابي طالب‎ 
TTA الافر باهر الله‎ 


امرأة صفوان بن أمية »٤ 1۳ء٤٤۹ ٤٤٤ /١‏ 
2% 

اسر ت شر ق TTT‏ 

۱۹08 ۷ الس بعالك‎ 
TE TAS AF NU IT 
TEVE sf eel 
TAN FV OU OTE EA 
FAA «AV 

„64 ۸7٩ 521١ الارزاسيى‎ 
q% Noy [YOY 


۳۷۸/۱ إياس بن معاوية‎ 
£۴۹6۲١ ۱۸1:1۲1 ابوب السکیان‎ 
EYEE RATT ETT EN 
Yet/ا آیوب بن نجیح‎ 
TY بحر بن نصر‎ 
۲۷۰ ۲٥۵ ۰۲۵٤ ٤٦)٥0 /۱ البخاري‎ 
ECU TYE ICS CIV OTA 


EY ENTE EYI EVA 


TEK eETTS 
Yay البراء بن عازب‎ 
VeTVEA بريدة بن الحصيب‎ 
YEP بشر بن مو سی‎ 

ةين الول 5/١‏ 8 47 

TEENY 

بكر المزني A‏ 
بکر بن عبد الله ۷/۱ 
بكر بن محمد القرشي A‏ 


AN AY a A O 
TIST TY 
1۸7/۲ بکر بن مهاجر‎ 
۱۸4/۱ pe. 
Aj) بکیر بن عمرو‎ 


ہلال ہن رہاح ۱/ ۰۹۳۰۹۲ ۲۳۲ ۲/ ۲٤ء‏ 
YY «YY‏ 40 


انچ ممت ی شاد oreê‏ 


OAA 


AA ب‎ 
.0۲۷ ٤۷٦ ٤۷٥ ٤٦۲ ٤٤۹/۱ البيھقی‎ 
PEVETTLETTE /Y 


ETN elo eT الرمذي‎ 


TAY 
۸/۲ توبة بن التور الحضرمي‎ 
۱۷1/۲ الثعلبي‎ 
i Fai تماما بق ارس‎ 
E A ثوبان مول النبي ية‎ 
EN EUNA TIE S Ab sa 
€۷ 
۸۲/۱ اا‎ 
Ve 11410 /¥ جار بوا ین‎ 


۳۹۷:۲۷۰ /۷ جار ین عبد اك الانضصاری‎ 
VY 7Y HON OY EE) CEYY 
ECANTLEEA\V ET AA TTA) CE 


<۹۹ EV EE EA CEAV 
o 
1۸/۲ جابر بن يزيد الجعفي‎ 
٥۰/۱ اأاررةج السار‎ 
10۲/۱ جبلة بن سهيم‎ 
A1 /Y جبير بن مطعم بن عدي‎ 
oD جبیر ہن نقير‎ 
۲۱۷/۱ جد حرب بن بيد الله الثقفى‎ 
E) جل یدیا ا‎ 
|۱ چا رچ پو غات‎ 


جرير (عن قابوس) aN‏ 
ویر بق حادم /7 11۴ ۳۷۹ ۱۹/۲ 
TUY ETO‏ 


جرير بن عبد الحميد )/ ITT. O0‏ 


Vo ATTY 
٠٠٤/١ جرير بن عتبة (أو عتبة بن جریرز)‎ 
۲٣ر١ کرای فن یج عر عبد لازت‎ 
\EVAT1/Y الجرّيري‎ 
۸* /۲ جعفر الصادف‎ 
٣٣ ۳۳ ۳ء‎ /۲ ۰٥۹۲۰ /۱ جعفر بن ابي طالب‎ 
7 جعفر بن عون المخزومي‎ 
OA جعفقر بن عون‎ 


LEVEES Tex IY TAF 


جحفر بن محمد (عن یعقوب)  ٤۳۷/۲‏ 

»٤۹٤ ٤1۸٩ ٤۸۷ /۲ جعفر بن محمود‎ 
0¥ «(0+8 

جعفر بن وحشية \/°4۸ 

جعفر بن یحییٰ TIYA‏ 


إ١‎ 010۷/١ الجعو اة إمنو المجالى‎ 
TTY YT QR TAIT IE 


TAT er we ۹ 


الجويني» أٻو محمد 4۳/۲" 
الحارث الأعور 1 
الحارث بن أبي ربيعة YA4۸1/۱‏ 
الحارث بن وس «AV /Y‏ 0۰ 


ON 


الحارث ين شبيل Yor /Y‏ 
الحارث بن عبد المطلب N‏ 
الحارث ہن فضيل ۲/ AY‏ 
حارثة بن مضرٴّب eYT/۲‏ 
الحاكم» أبو عبد الله VAT SVT‏ 
حبيب بن آبي ثابت RA‏ 
چا ی \/ o0‏ 
حجاج بن أبي يعقوب 1۸/۲ 
حجاج بن آرطاۃ ۱۳۱/۱ .٤1۲ ١۱۹۰‏ 
YAY /Y‏ 


حجاج بن محمدالآعور ۸1/۱) ۹۰ 
TAY EYEE‏ 


الحجاج بن يوسف ۲/ YA‏ 
حَذلّم e‏ 


٥۷۷١.0٥٦٠ ۱۹۷/١ حذيفة بن اليمان‎ 
Y1/Y .0۷۹ «OVA 
ء۷٥۱٤‎ ۲۹ ۳۸/۱ حر ت الکرمان‎ 
€ TVA ETT 
EV tA VT “OTA (EV ®™ CEY 


CTA ® ET ¥ 


TIN EYA 
CEILETEESTTECI 


E YY «£ ۰۷ ا‎ 


حرب بن عبيد الله الثقفي YA‏ 
رهل بن هران ۸۷/۱ 
حسان بن بلال المزني ۰/۲ 
جښان بن تابنت ۲/ 240 06*141 


سان بن زد الگاقن اران 


۳۰۷/۱ 
BEA 
Ê 


Af OTT اللحسن البصري‎ 


ET 80 GVET 


TEE EIS 


TA ® 


CVA ONY EEN KEFT CTA 


Ve Te tI TB WV EO 


COVE TVEY AETV TAT EVV 
CTY ETYY TAS ETA TOA 


hb 
xo2 2۹1/۲ اخسن تق ثراآن.‎ 
VY اخسن ترح ريدن اخسن‎ 
A/T IW الحسن بن صالح‎ 
TY الجن بن غد الرفات‎ 
a الحسن بن علي بن الحسن‎ 
۳۸/۲ الحسن بن محمد الزعفراني‎ 
الفصن ين محمد بن الاريك ۴ر۹‎ 
WY الحسن بن موس‎ 
الحسين بن زيد بن علي ا‎ 
EY حسين بن عقيل‎ 
٥۱۷/۲ الحسين بن علي بن آبي طالب‎ 
YE الحسين بن مخلد‎ 
۳۹۸/۱ حصین بن عبد الرحمن النخعيی‎ 
۱۱/۲ ا‎ 
٤٤١/۲ حصين بن عبد الرحمن السلمي‎ 
o0 /Y بجی رع جت‎ 


0۹ ۰٩ 


حفص بن عمرو الربالي TTT‏ 
ھی بے شات ۲۸۱/۲.۸ 
حفص بن غيلان TVV/Y‏ 
سکام ہی سام الرازي ۱٤۲1۳۹-14۴‏ 


الحكم بن عتيبة eTTs Ns‏ 


YA AIT TY 
VE الحكم بن عمرو الرعيني‎ 
٤۹ حکیم بن حزام‎ 
EEE الحلواني‎ 
EVI حماد (عن الجريری)‎ 


حماد بن ابي سلیمان .٤٤٤ ١۱۲٤١۹٥/۱‏ 
A4/۲‏ 
تماد ین الد ال ناط YAV/Y‏ 
حماد ین زیت ٤٠١0 ۳۷۹ ۳9۷:۲۰۱ /١‏ 

STENT 
ء۲٤٣۳‎ :۲۰۷ ۱5۲۰۸٥ /۱ حماد بن سلمة‎ 
EES EET 

EINETAOTTOAGT VT EA 


جمدان پن غلي الوراق ۰۲۹۱7١‏ ۲/ ۲۴٣٤ء‏ 


TVA TEV STAR 


T€ 
E EZ حمزة بن القاسم‎ 
F6 7Y حمزة بن عبد المطلب‎ 
AEs VEY EAT حميد الطويل‎ 
۱۱/۲ ) حميد بن مَسعدة‎ 
«AY <«o/\ حنبل بن إسحاق بن حنبل‎ 


ETTE CIITA. EIA IVT EET 


e9 A0 TAA CTE T9 
YAT TVA TVS OY M9 
OTU OTT EIV gE ETA 
OA‘ «OVE cOVF «<04 COA 
LE EVE EY Es EI 
TET ITN OI ETIY ET) 
ETD EI ( LETE EIA FU 
CNEL Ere 
۸4/۲ ر‎ 
FA الحنفية أم محمد بن علي‎ 
حويصة بن مسعود او‎ 
۳*۸4 A۸1۱ حيَّان بن سریج‎ 
PITT حيوة بن شريح‎ 


حیی بن آخطب ۰۲۰۰/۱ ٤۹۸/۲ .۲۰۹٦‏ 
خاص الدولة أبو الفضائل بن دخان ۱/ ٠٤١‏ 


حال أبي الشيخ VF‏ 
خالدالعذاء ‏ ۱/ ۰۲۱۹۸ ٤٣١/۲.۲‏ 
خالد بن أبي عثمان الأموي ۳۹1/۲ 
الد ب آلو ليك ۷/۱ 
خالد بن صفوان 8 
الد ی عرفطة ۲۳/۷ ۷/۲ o‏ 
الد ین مخلد ۳۸1/۲ 
خالد بن محدان ۳V۰ /Y‏ 
خباب بن علي ۸۱/۲ 
خباب بن الأرت 1V/۱‏ 


۱ 


پا پن يساف الأنضارى ۳۰۰/۱ 

خحديجة بنت خويلد آم المؤمنين 7 
FEF eLETECIYATTLENY VT‏ 

TE e TA18 /Y .0۳٦»۱۸٥ الخرقي|/‎ 
EM CEEVECCSOTEET OV TEV 

الخضر عليه السلام ۲/ ۱۷۰ء۱۷۹ ۸١‏ 
۱۸۱ 

٤۷۷ ء٤0٥۲‎ /۲ ١١۹۹۰۲۷۸/۱ الخطابي‎ 
O’ E cEAACEAT CEAO 

الخطيب البغخدادي» أآبو بكرا/ ١٤‏ ۷۷. 


A 
۷/۱ لاس بن عمرو‎ 
۸٣ £5 ٤۲ ۹/١ الجلال آبويكر‎ 
N OV ETT FAY i YU 
TVA «T1 «4۰ «TAV «F< 


ENA CTV TAT ETA) EF 
COV «(OO (OT* CEIA «(E0 
NVA FV EV LEN CTI OUT 


CTA (Vea EA CE CAV 181 
ETN CTYY GT CIV IT 
TIN HIT ETTI ELIA TY 
ENT EVA ETT EEOV COVE 


{EVCA ESI 


خلف مول آل جعدة ۳/۱ 
خحليفة بن قيس TATE‏ 
الخال بر أجود الق اأسدذى 0۰/۱ 


اغ رقت مساو 1 Ea‏ 
الدارقطني ١/۲.٤١۱۰۳۹۸۰۲٦۱/۱‏ 

YEA 
۷۸/۱ الداناج‎ 
2۱11401۷ داودین ابه‎ 


Ee TAVE ET 


داود بن الحصين E17‏ 
داود بن سليمان الجعفى et‏ 
داود ہن على الظاهري SEVETA‏ 


داد بن گردوسن ۱۱۱١۱۱۰۲۱۰۹/۱‏ 
داود عليه السلام ۳۰۷/۱ 
الديلمي= فيرور 

راشد بن سعد NAF‏ 
الراضي بالل a‏ 
الراهب الكاتب IY‏ 
الربيع بن نس ۳4/۲ 
الربيع بن ثعلب ۲۷1/۲ 
الربيع بن سليمان المرادي BTA‏ 
الربيع بن صبيح السعدي ۲/ ۹۲ 
ربيع كاتب المنصور ۸/۱“ 
ربيعة الرآي ۱/ ۲٣٦۰۹/۲٥۲۷۰٤۲۸‏ 
ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب ۳٠/۲‏ 
ربيعة بن زکار ¥ ot‏ 
ربيعة بن كلثوم بن جبر ۲/ 0 
رجل من آل أبي المهاجر ۳/۱ 


الی تك انو ال ف 


0۹۲ 


روح بن عبادة EVEYE \ IFAT‏ 
روَيْمع بن ثابت ATA‏ 
ريحان بن سعيد الناجي TY‏ 
زاذان IVT To‏ 
الزبيدى محمد بن الوليد 8/7 
الزبير بن العوام VENT ITO‏ 
الزپیر ٻن بكار A1/۲‏ 
الزبير بن عدي ۸٥/۱‏ 
الزبير بن موس ۸/۲ 
الزبيري» آبو مصعب T7)‏ 
الزجاج» بو إسحاق ‏ ۲۷۹۰/۲۰۲۰/۱ 
زرارة بن وف 00/۱ 
زرعة ين التغماڻ ١١١١١١١۱١١١/١‏ 
زريق بن حيّان ۲۱/۱ 
کیا ب دة /Y‏ ۸ 6 
الزمخشري V1 /Y‏ 
الزهمري» ابن شهاب ٥٠۰٥١١۰٤٤١۷/١‏ 
TT ETT HY FY Af‏ 
çO SOT CEE ES E4‏ 
ENVY E1: CEON cGEoV Eon‏ 
SVi\T iA /N VOTIVE EVY‏ 
CITI LETIV ETT FIVE aS‏ 
EY EA EYY EIA CEA‏ 
۹3 
زخیر بن حرب a‏ 
زياد بن آبي زياد YA JF‏ 


YT ef TOY a AY j 


TETeEITAETYS 


زیاد (ابن أبیه) Te Ye‏ 

دید ہن اہی اتسر ۹ د۸ا ۹۹۸21۹۷۷ 
۳۰ 

زید پن آسلم ۳4/۲ 

زید بن الحباب ۳64/۹ 


زید بن حارثة 1/ ٤56€‏ ۰ 5۲. ۷۲/۲ 4۹۳ 
رید بن درهم TET‏ 
زينب بنت جحش» آم المؤمنين ٤٤٤/١‏ 
زینب بنت رسول اله عة ۷/ ٤٤٦٤٤٤٥‏ 

Hof EOF EY EEA EV 


ciTY cT) cCEOA c(0 «E00 
TAY 
۲۵۱/۱ سالم بن أبي الجعد‎ 
»۲۲٣۰۲۲۰ /۱ سالم بن عبد الله بن عمر‎ 
EVN EVO EVE uE¥YT ENT 
o۲7 
۷0/1 سالم مول آبي حذيفة‎ 
EE الساتدين ويد‎ 
TOVE سحنون‎ 


۷۹:٥٤ 20۱ /۲ :۱۲ ۲/۱ السفق الکھس‎ 
TIO EIA) EIT IVT AI 
2۹ 


SDE 


السري بن مصرف TV /Y‏ 
السري بن يحي 100/۲ 
سعد ین آبي وقاص۱/ ۲۱٣(۱ /۲ .۱۹۷۱٤۲‏ 
سعد بن عبادة ۸/۲ 
سعد بن مسعود ۲/ ۲4۹ 
سعد بن معاذ iiAFaANA‏ 
سعد بن ميسرة AS)‏ 
سعدا پر مج ۱/۲ 
سَعية عم حيی بن آخطب ۲٣٣۰۲٥۵٥/۱‏ 


سعید بن بي سعید المقبري ۲/ ۰۱۳۲ ۳١۱۳ء‏ 
E¥‏ 

۲A۹ 1۹ / عد ین ایی عرویة‎ 
ETA IAS »\AÊ E\AV Eo 
Yo° /Y .0° (YY «IAA 

سخیدین آبی ریہ ا/ £ 1۹ ۲۱۹ ۱۳/١‏ 
۳۸ 

4 ۰ A۲۹۷ یعدب المچیت )ا‎ 
YOTETIYETIETTIT OYY 

A۹1۸3 12۸516۴ 7| سعد تن ج‎ 
ITT ATE NFL LEY 
TE Te Tel TTEITASIYTY 


سعيد بن سلمة العدوي TEA/Y‏ 
سحید بن سلیمان TVET TY‏ 
قتعي ي تاق / ۸۹:81 ۴0۹/١‏ 
سعيد بن عامر بن جذيّم 0/۱« o‏ 
سعيد ين عيد الجبار ۳14/۲ 


سعید بن عبد الرحمن بن حبّان ۳۷۲/۲ 
سعید بن عبد العزیز ۲٥۱۰۲٥۰ )۰۵٥۲/۱‏ 
ع A۸/1‏ 146 
سعيد ہن عون النصراني ۳۱0/۱ 
سحيد بن مسروق الثوري 
سغد ين فتضوز 7/١‏ 1۸۹21۸۷120 11۱ 


o1۲ /۲ 


1 + 
سعيد بن هاشم البکري TAVÎ‏ 
الفاح بن ال ۱۹/۱ 
سراف الما JATIAT<A1/\‏ 


۰۸٥ »۸۳ ۰٤٥ /۱ سفیان بن سعید الثوري‎ 
EVEN EITT EAT EIT A iT 


gVe¥ 2۱4% ZVI 2A6 COT 
CTVA CSET ENC LS S19 
AY EVO TAN IVY OY 


FEV CFV TVê AEF oF AA 
CITELIT ET IVETE 
A9 ¥۹ ۲۲48 1/1 مان بم عة‎ 
f cE ۷ 
CEAV CEVA c۹ cA’ 1/۲ 


ONAN GOY 


€4۹۸ 01 
سفيان عن حميد عن آٻيه 0/۱ 


سلمان الفارسی ۲۰.۱۹۷/۱/ ۲٣۰۰۲٤۷‏ 


سلمة بن آبي الحسام العدوي TERY‏ 
سلمة بن الأكوع A‏ 
سلمة برح سيد التصران  ١‏ غ ة۹ 


CE 


سلمة بن يزيد | TS ETTAATTVY‏ 
سلیقال ت ا/eV oo‏ 


سلیمان ہن داود أو الربيع الزهراني ٤٠٦/۲‏ 


سليمان بن طرخان «TAR /Y‏ 1° 
سلیمان بن مجالد 1/۲ YAY «TA‏ 
سلیمان بن موسیٰ a FT AV‏ 
سليمان عليه السلام eV‏ 
شاك بو جرت ۳۰۲/۱ 


سمر ةبح خنثدذب ۷/ ۲.۲۹1۰۲5۲ ۱6ب 
TTOCITCOCTTECIATETAS‏ 


سندي (صاحب أحمد) ۲۲۸/۱ 
سهل بن المغيرة YAV/۱‏ 
سهيل بن صَبرة العجلي °T/‏ 
سوار القاضي E LN‏ 
سودة بنث زمعة» آم المؤمئين ۳۷۱1/۱ 
سويد الكلبي ¥ 
TUY Te YS naa‏ 
ماو ۸0/۱ 
سیف بن عبيد الله SAT‏ 
مناي اجر YA /Y‏ 


Vel Tet VEYN eYV ed e8 J الشافعي‎ 
AT VE VY «¥1 <¥* 1Y «0^۸ 
IICEIIT CIF CIO CNY CAR 
11¥ 
۷ 


ATR CUTTY 8 
TTF TIA TA 


En 


TOR EON LEE CITT 
TAT STANY CYT ETOT e0۹ 
CENT EEF ى‎ TVê ETAY 
CTE GEYFT ETT EIT ETA 
EAA EAs ESV ETA ETT 
COV gOS EOFYT CEE EE 
OQ OV 0Y 0T1 OTS 


(106 cA «<0 / .6V۷4 COVA <ooY 


EVIE TLEVLETANLTY ET O ETN 


EAA AS AY AY eV (oT 
ITS TTS TFN CET CIT 
CET ATOY FUL TOS FET 
CEVA cfoOY «c40\ cf0°* Ef 

۸٦ 
c/۱1 الشالنجي‎ 
1 ساهو ن‎ 
Texe شبيب بن شيبة‎ 
o۸/۱ شريح بن النعمان‎ 
o۲ /۱ شریح بن عبيد‎ 


AY fa TET ej شریح‎ 

۹Y 144 x1۹ 01۷4016 ۲/1 اڭ‎ 
۸/۲ 

14.10/۱1 شعبة بن الحجاج‎ 
NI/Y EET Vo 

ء٥3١4 اوا‎ ۲٣۳ i ۸ القحی‎ 
TOT AYY FY EVAN «107 


> 4 


c0 COT FEF EE (E 
TY iYYA FTV A/F OTA 
ENO GET ETS SIVA ETVNV 
٤۷٦ 

شعیب بن محمد بن عبد الله ١ /١‏ 20. ٦٥0٤ء‏ 
Y/Y:‏ 

شفیی بن سلمة ایو وکا ٠١‏ 
OVA YAY‏ 

شيبان بن عبد الرحمن التحوي .١١١/١‏ 
TAN TTA‏ 

الشيباني= أو إسحاق 

صاحب «الروضة»= النووي 

صاحب (المحرر)= ابن تيمية المجد 

صالح المرادي ۲/ VV‏ 

صالح بن آبي آمامة بن سهل AT‏ 


صالح بن آحمد بن حنبل ۰٩۲۰٤۱۳۹/۱‏ 


INA ABE EE EVET AN 
LUN LIES GILO FIIY 6I 
ON%* gOTY GOT gO get 

ETE ce SEAS ETT 
۳1/۲ صالح بن کیسان‎ 
YAT /Y صَبيغ بن عسل‎ 


الصعب بن جثامة ۲٣٣۲٣۲٣۳/۲ ۔.٦۳ /١‏ 

ء٤٩۹٥‎ ٤٤٩4 ٤٤۷ ٤٤ ٤ / ۱ صفوان بن آمية‎ 
<۹۷ 

صفوان بن عمر وا / ۰۵۱ ۰٥۲‏ ۲/ ۳۳۹ ۳۷۰ 


صفية بنت حيّي» أم المؤمنين ۲٥٦/١‏ 
o.۲1‏ 

٠٤ /۲.۱۹/۱ الضحاك بن مزاحم الهلالی‎ 
TEE EIET HITE CII CVIY 


۳۷ 
لضحاك بن فيروز الديلمي EVYcEVY‏ 
FETT e‏ 
طارق بن الْمرقع ۰/۱ 
طاهر بن عبد الله بن محمد TY‏ 
طاوت |7 TE CYA JF FA: 9V 2Y‏ 
الطباع ۹ € 
لطبراني FE‏ 
طلحة بن عبيد الله ۱/٭٥‏ 
طلحة بن مصرف اذ فة 
طلحة بن يحي Aa eA‏ 
طليحة الأسدي TUT‏ 
عاتكة بنت أبي العيص ٤4٥۰٤۹4٤/۲‏ 
عاصم بن عمر بن قتادة ٤۹۳۰٤۸۲/۲‏ 
عامر بن شقیق YA۷/۱‏ 

عامر= الشعبي 
عاتذ بن عمرو المزني TENET‏ 


عائشة الصديقة» آم المؤمنین۱۷۸/۱» »۲٤۷‏ 


CFT ETFO ETA CTV ETI 
Tee INV/Y EBE SEPT al 
TINY EIN ETILE EF 8K TV 


0۹ ٦ 


TW e FT AY o 
YoTiYoliTE& 
عافشة پنت طلحة پن بيد الله ۸/۲ء؟‎ 
Ear عبّاد بن العوّام‎ 
o EAY /۲ عبّاد بن بشر‎ 
N / غاد بن متوو‎ 
100€ /| عبادة بن الصامت‎ 
e عبادة بن النعمان التغلبي‎ 


الخاب يغد الطلي اا 23 
UY‏ 

عباس بن محمد الدوري TAVITA‏ 

العہاس بن محمد الخلال /١‏ ١١١ء۳۷۸‏ 


41۸/۲ 
عباية SY‏ 
عبد الأعلى ۸/۸/۱ 
عبد الحق اللإشبيلي E‏ 
عبد الحميد بن جعقر ۲/ A4‏ 46 
اليدب يةك ال عفن ۹۲۷/١ 61٠‏ 
۲۸ 
عبد الرحمن (عن معمر) Yo۸/Y‏ 
عبد الرحمن القاري N‏ 
عبد الرحمن بن آبي بكرة AE f‏ 


عبد الرحمن بن أبى قتادة النصري ٠١١/۲‏ 
عبد الرحمن ين إسشحاق ETEVETIEANT‏ 
TATE VT‏ 


غید الرخحمن بن ثابت IY‏ 


عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر ٠٠١١۰۵٥۲/۱‏ 
عبد الرحمن ين جنادة | / A۸4 «A^‏ 
سبد الرمن ن اق 2۹/٢ ۱87١‏ 
عبد الرحمن بن خبيب الأنصاري ٠٠٠١ /١‏ 
عبد الرحمن بن زياد الإفريعي ٠٠١١/١‏ 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
IY aaa‏ 
عبد الرحمن بن عائذ الآزدي ۲/ ۲۳۸۰۱۱۷ 


TEN 


عا ال ر جن بن عوف | cETAEETAEE‏ 


TVVIY EY 
ء۲۷۵١‎ ۲۷٤ ۲۷۲ /۲ عہد الرحمن ہن غنم‎ 
Ee 
٤۷٦-٤۷١/١ عبد الرحمن بن محمد‎ 
YO) عبد الرحمن بن مَعقَل‎ 


۸٥5.0۸۰0٦ /١ عبد الرحمن بن مهدي‎ 
ETYA ETAT II HO ETE CAT 


£0 FOV ETO TOT ET 
AVETAN 7Y 
٠٠٥٤/۱ عبد الرحمن بن يزيد بن جابر‎ 


to EF IF قف الوزاق العاف‎ 
FEY TAV oY ATV/Y Vo 


° 41 
عبد السلام بن حرب VTE‏ 
عبد الصمد EVI‏ 
عبد العزيز (بن أبي رزمة؟) 41/۲ 


4 


عبد العزيز الماجشون YA/۲Y‏ 
عبد العزيز بن الحسن بن رَبالة ١۱۷/۲‏ 
عبد الحزيز بن مسلم 92 
عبد العزيز بن يحيى الكناني YET/Y‏ 


عبد الكريم بن الهيشم العاقولي ۲/ ٠١۳١۹۹‏ 
عبد الله بن بي ابن سلول ٤۸۲ /۲ ۰۲۸٤/۱‏ 
4/۲ 

VA /۲ 


عبد الله بن آبي الهذيل 
ی اللیی ان أفية ت المكير ةا ۸4 
٤0‏ 


SAT eEV/Y عبد الله بن آبي بکر‎ 
4۱ ۸۱/۱ عبد الله بن أحمد بن حتبل‎ 
Tio aFeY FTAA FE aFTeV 
TV NVA TK AY aFY 
TNT ALY OVY COTS Et 
CT 1° <° CYA «VO «(Y۲ 
TB AT ELTA STI CTY f 
CVVTEVOICEENECTT ECYA 
TVET عیذ الہ ین [درییں‎ 
EA عبد الله بن آرقم‎ 
YY /Y عبد الله بن الحارث بن نوفل‎ 
BESA TEI عبد الله ين الزبير‎ 


e4 TEVE عبد الله بن المبارك‎ 
eT IN eE\TIY 0V s0 CY 
TVEcIVTELTTEIVVELOO 


ید ال ب القت الففر ي Ar /Y‏ 


عبد الله بن بريدة i‏ 


یك اة و ین ¥ Eo o£‏ 


غد الله ب ححقھ (شیح الواقدی) کر ۸ے 
بد الله بن ححعر (سيح ي 


عبد الله بن خالد العبسي TI)‏ 

عبد الله بن دینار TEV/Y TYA‏ 

عبد الله بن ربيعة YA^/|‏ 

عبد الله بن رواحة 4/۲ 

عبد الله ب زك ۳144/۱ 

غد الله ين لام ۲٤۷ ۷۸01۹١‏ : 
AEE‏ 


عبد الله بن صالح (كاتب الليث) ٠۸۷ /١‏ 
YAAJY Ac‏ 
عبد الله بن عباس 7 NATO cET i1‏ 


ENO YIYT EFA oT A 
EIT YK EAT c10 EOT 
ETAL eTEY TEY TET ETT 
TY TOY STAN IE IES 
EE) CETVY ETAT CINI «I AV 
EOL 00 CEO LEO) GET 
COVE ¢ CET SET GETS 


V۹ (VA VY te QI oO 


ATOY ETE bAITE EOE 
E EILY ITA BITTY OES 
ETIY SIN IY EI OVIY 
NOS FTIY CII BOTY ETI 
NET EYA ETE CTA OA 


٥۹۸ 


TAY CTE 

TA: TEL 

CITA EV TEE IT 
عبد الله بن عبد الملك الطويل‎ 


CTTAS TIS ETS 


۳۹ £ ETA TA ۰ 
TET 
EA 


AI (Yo /۲Y 


عبد الله بن عبد الوهاب 


عبد الله بن عمر بن الخطاب ۱/٤۲ء‏ ٣ا‏ 


ETYO dA EIANY TION. YAT 
TQ TOE ETEV. CIT C113 
IVA FIV EVE YT eV 
TUS TOV CON CTF eCTAR 
EAI SVVT OVO CENT ENT 
TIN IT EA EAVY GE 


CE VET VVE YS 

عبد الله بن عمرو بن العاص ۱/ ۰۱۸۰ »٠۱۹۲‏ 
CI 4204 OT‏ 
TENFTEACITVEI LY‏ 


CONV CEO 


عبد الله بن عوف القاري ENÊ‏ 
عبد اله بن کین YY‏ 


YI IE AEA] عبد الله بن لهيعة‎ 
TAAL TYE 


عبد الله بن محمد بن زیاد بن حدیر ۲۲۱/۱ 


0/١ 


عبد الله بن محمد Tre VT‏ 


عبد الله بر مسخود 12 205 2 


TE AAV A40 "A۲ 4| 

EY ® FV EY ST 

TEY ATA ITT e AF 
00| 

عید الله بن مسلم بن هرمز ؟/1۸۰٤۱۸1‏ 


ميك ابقل 0022/1 1£ 1“ 


I 
01۷ /۲ عبد الله بن موسیٰ بن جعفر‎ 
۹47) عېد الله بن نيار‎ 
۹£ عبد الله بن هبيرة السبائي‎ 


عبد الله بن وهب المصري "٠٠٦۰۱۳١۱/١‏ . 
YT OVAAV E TY‏ 
عبد الله بن یحی بن آبي کثير EE‏ 
عبد الله بن يزيد الخطمي ۱/ 4۳۹۰۳٦۰‏ 

4 
عبد الملك (عن عطاء) ٠٤١/۲٣٥/١‏ 
عبد الملك بن أيي سليمان ۱۸۱/۱ 
للك بو جت ۲1:۲٣۹۱‏ 


FA DE i 
۸1/۲ عبد الملك بن مروان‎ 
o0 1۸0/1 عبد الوهاب (الثقفي)‎ 
1 عبد الوهاب المالكي» القاضي‎ 
قفد .خير ا‎ 
۱۹/۱ عبيد الله بن ابي جعفر‎ 
11۸/۲ عبید الله بن ابی حمید‎ 


عبيد الله بن آبي زياد ۸۰/۱ 
عبيد الله بن الحسن 
عبید الله بن رواحة ۸0/۱) ٥۲١١۲0٦‏ 
عبيد الله بن سعد الزهري ۳1/۲ 
عبيد الله بن عمر العمري .۳٥۷ ۱۸1/١‏ 
TAV T1 TAI cTVY «TV /Y‏ 


I\T/) 


a 
۹۳/۱ عبيد الله بن عمرو‎ 
TNo 15/1 عبید الله ہن پحییٰ‎ 
TTALTYY 7Y عبید بن جناد‎ 
1۸۰٩/۱ عبيد بن عمير‎ 
TAI عبید بن موسی‎ 
۳0/۲ عبيدة بن الحارث‎ 
YEN c1 /Y عبيدة بن حميد‎ 
۲٣٣۱۳ /١ عه بن ةر جت‎ 
Ao TA عتبة بن غزوان‎ 
۲۳۲۱۹۳-۱۸۹ )۹٤/( عتية بن فرقد.‎ 
۲۲/۲ عثمان بن أي شيبة‎ 
4۷1/۲ عثمان بن الشحَام‎ 
اتاو‎ 0+ ٤۲١ تمان ن ي ف‎ 

ITY 
1٤/۱ عثمان بن صالح‎ 


TIE ATEET AV عثمان بن عفان‎ 
TAET EETT EI EYL TOA 
۹/1 


AIRES: 


عشمان ہن مظحوف 


عدي ين ارطاة ETTI‏ 


راك بن مالك ۸4/۱ 
العرباض بن سارية 00/۱« 10 
عروة البارقى \/ oA‏ 


ء٤۳١٣‎ ١۲۳۹۹ ۰0۱۰06۹/۱ عروة بن الزبیر‎ 
VV VY «1* /Y.oV «o17 

عروة بن محمد بن عطية السعدي ۲۹۱/۲ 

عرّير عليه السلام 1 

.٤٠٥ ۳۷۸۴١١۱/١ عصمة بن عصام‎ 
SEPET UEETE TIY TY 
٤١ 

عطاء الخراساني WTA‏ 

٣٥۵۰۱۸۰۰۱۳۱/۱ عطاء بن بي رباح‎ 
cA/Y «O0 «coo «OV CFA 


21 4T VY 
۷ ٤٣ ۷١ ٠_٠ عظاء مزن الساتت‎ 
PEV عطاء بن دینار‎ 
VV /۲Y عطاء بن مسلم الحلبي‎ 
عطاء بن يزيد الليثي ل ضا‎ 
1° 0۹4/۲ عطية العوفي‎ 
YAAK <° /\ عقان بن مسلم‎ 
VIET IY عقَبة بن عامر‎ 
TAT عقبة بن عبد الغافر‎ 
Tet عقبة بن مسلم التجيبي‎ 
٥ ٣٣ء٤7 غقیل ین اہی طالب‎ 
۱۹4 /¥ عقيل بن حالد الأيلي‎ 


00 


عكاشة بن محصن i‏ 

»٤1١ ٤1٤۷ 1٤11/١ عكرمة بن آبي جهلل‎ 
C۷40 

عكر هة مول اين قاش 71 4۹472 
ITTV alE eT TY‏ 


VT Ye ESA TIE 
AAI 
aA) العلاء بن الحضرمي‎ 
EV العلاء بن المسيب‎ 
(SE TTAIT العلاء بن زياد‎ 
TET STAY علقمة بن قيس‎ 
A علی بن ابی الغاضن‎ 
۹ على :بن آبی طالب الرآزی‎ 


OT elEsIYT eli) لے ی نے ال‎ 
«1°4۹ cA" «AO cVA cVV V1 «(Of 


EINE éVIT AVITIN EAI 
TER S1۹ EVA FAV IAG 
CTO TEY ETAN ETON T9 
EV «E ETO TAY T1 
AVV gOIN. HEV ECUY 20۹ 


TOU ETTET e ETT C8 8 AY 
cA* VA VA cVV VY <۹ E1 


CIVA eETVY TT VY aN 
CVC TIT GTO TOY AI 

OV EEVT 
EY علي بن الأجلح‎ 


لی بن الخسن ت شقیقی TYE TY fT‏ 
طلى رة الخ سين (زفر الان دين) AEF‏ 


01¥ 
علي بن المدیني ٥٦۰۳٥٤۰۳0٥۳/۱‏ 
0V «oV‏ 
علي بن بَذيمة FVII TT‏ 
علي بن حرپ 1۱/۲ 
علي بن حمزة الكسائي NE‏ 


علي بن زید بن جدعان »۲٤۹/۲۰۲۸۸/۱‏ 
TOA‏ 

على بن سعید (صاحب احمد) ۱/ ۹٩۱۱ء‏ 
c8F AY ATIF AT‏ 


8 
علي بن سهل بن المغيرة ۲۸۸۰۲۸۷/۱ 
علي بن عبد العزيز ATAYA‏ 
علي بن عمر ۳۸1/۲ 
علي بن معد ۹۳/۱ 
علي بن موسی عن آبيه عن جده 01۷/۲ 
عمار الدهني IT‏ 
عمار بن اسر ۱/ ۱۹۷.1۰ 
عمارة اليمني E‏ 
عمارة بن حمزة j‏ 
عمارة بن عمير EEN‏ 
عمَّة الأشعث بن قيس ل 
کا اء تج اوی ٠‏ ر د۴ 


۴١ 


STAcYle\Isosf || عمر بن الخطاب‎ 
CLEC EET CCV CS ETT 


c۷ 
«0٦ 
4 
4٥ 
e14 
A. 
«\0 
1۲ 
«1A 
e۸۹ 
«T10 
TY & 
2 A 
TE 
CTEV 
«o00 
«TAV 
TT 
«4٥ 
£ 
CO۸ 


«0 
T1 
۵ا«‎ 
E 
«1A٤ 
N 
2 
ET TV 
«0 
E 
ETF 
«oV 
Ah 
CTI, 
cA 
EY 
c0۹ 


1٦ 
DE 
6ء‎ 
4 
۸0 
۷ 
۰ 
۹ 
a 
YE 
«oY 
«0۸ 
۲ 
FFE 
۰ 
EEF 
۰ء‎ 


11۸ 
YO 
E 
EVET 
$F YA" 
75۹ 
BE 
ETF 
YTV 
TE 
éTOT 
90 
Ef 
eT 
TV 
«t0 
«o۱ 


04 OF TOY XO 2۹ EEA 
VVEiVE VV eT e1! 
4£ AF YF <I A AY 
ABE ARKECIELIEELTSN 


e 
10۱ 
e 
YA 
IAV 
N E 
TTT 
eTTY 
ETA 
«To 
eTO& 
ET UA 
0 & 
TAY 
۹ 
YT 
co 


cM ref € eT EV E N O 


CYT 


CTY 


CITA 


EIT 


ETT IVS SINE EV 3 


cT 


TTY 


TYA 
۹7 
¥ 
REL 
TEA 
E0 
NYT 
TAQ 
«8 
£18 
EY 


«YAY 
e۹3 
۳۰۸ 
FY 
«oY 
eT 
c۷۹ 
To 
CA 
¥ 
EYA 


«YA 
٥ 
E 
EFF 
«o۸ 
FY 
INI 
E 
EA 
ETT 
NA 


«TAO 
E 
۹ 
TFT 
۱ 
A A 
TAY 
«T0 
۹ 
TEE 
ET 


cYAAR 
۰۱ 
| 
TEV 
TUE 
«Vo 
cTAAR 
E 
€١ 
é۸ 
ENT 


Vee AcETIisEI OE € 
YO FY 


عمر بن ذر 


Y/Y 


٥۱۲/۲ عمر بن سید خو سقبان اوري‎ 
۸٤ 81)05 ء١٤‎ 7/۷ قفر بح غد العزیز‎ 
CT Ce (3F CA CAA EAT A0 
ê AN TIT 


E * 


EIT 


Bt 


ETE GLCO eI 


eAJY «STV 
hh ik i SF 
CTV eé LY 


eT 


FET 
«TV 


"4V < 4\1 < TVo 


حمرو بن التحارت 


Eli 


TET I 
PTET IIT 
TV f*1 
N Anh 
CTO TEY 
YVE FVT 
۹7 
TéNnfY 


عرو ن العا 46/A‏ 
عفرو تن الک / êr‏ 


۱۹/۳۹۷ 1٤/١ روبج فاو‎ 
CAAEEAV EEA 
YTOooiTOe ITE 


عمرو بن زرارة 
عفرو بن شابن قحم /١‏ £0 55> 
„OE EY CFEUY EO EV‏ 
Bhs‏ 
عمرو بن عبد الله الشيباني N‏ 
عمرو بن عثمان TETEIT IT‏ 
عمرو بن عوف الآأنصاري 4 
عمرو بن محمد STI‏ 
عمرو بن مرة ۲/ EV‏ 
عجوو ی م ۷ ک2 ا ا ۲ ۲ 
TVET ET IT‏ 
عرق بن واقد E‏ 
عمرو بن يزيد الجّرمي 71/۱ 
عمير بن السود السكوني ۳/1" 
مير بن هب hE‏ 
عة LETT‏ 
عنترة ۱/ ۱۸4۹.64 
العوام بن حوشب LT‏ 
عوف الأعرابي» ابن أبي جميلة ۲/ ١١٥٠ء‏ 
TEALTETETT LETT?‏ 
عوف بن الحارث ۸0/۱ 


موق بو مالاق reo‏ 
عياض الأشعري A‏ 
عياض القاضى ۲۷/۱ 


VY A ا ار آل‎ 
YAMA 1۸ 


TTI /Y Tes عياض بن غنم‎ 

عیسیٰ بن دینار 4 

عیسیٰ بن مساور ۲4/۲ 

CT IAIY EV EeETAV عیسیٰ ہن پونس‎ 
۲ 


عيسى عليه السلام= المسيح 
غالب بن خحطاف القطان TT)‏ 
غاڈن بی سلو الکھے ۱ / 2۷۳٣,٤۷۲‏ 


CVOoctVE 
۳۱0/۱ الفتح بن خاقان‎ 
۱۷/۱ الفراء‎ 
TTT الفريابي‎ 
۱۸۹٩۹۰٥٤/۱ الفضل ہن دکین» اہو نعیم‎ 
Ae الفضل بن دَلْهّم‎ 


۲۸۲ /۱ الفضل بن زياد (صاحب أحمد)‎ 
CITE EV°YT EFT TIT TY 


٤ 
to «AA /Y الفضل بن عبد الصمد‎ 
ETIT NTA الفضل بن موسى‎ 
۳۱۱/۱ الفضل بن يحيى‎ 
۳۹۹/۱ الفضيل بن أبي عبد الله‎ 


۴۳ 


فضيل بن سليمان Y€۸A/۲‏ 
فضيل بن عمرو 1۸/۲ 
الفضيل بن فضالة /Y‏ ° 
فضیل بن مرزوق 1.04/۲ 
ر کو \/ for‏ 


فیروز الدیلمی EVTTEVY‏ 0424۱ 
قابوس بن ابی ظبیان عن ابه ۱/ ۲٣۹۰۸۰‏ 
القاسم بن سلام= أبو عبيد القاسم بن سلام 


القاسم بن عبد الرحمن 3/1 

القاسم بن محمد بن أبي بكرا / .٥۲۷ ۰٥۲٦‏ 
YoleTo0 /Y‏ 

القاسم بن مُخيورة / o4‏ 

القاهر بالله العباسي الخليفة ۳/۱ 

قبيصة بن ذۇيب Te‏ 


ENT CAT LEM ۱۹/۱ فقادة بن دعامة‎ 


IAT YAS FIA EAT go 
CEN. EYA ETE CIT EAA 
OV GOLE TEDA ID E1 
é4 EIA INN AVY £7۲ 
NON FOV IO0 TO CYR 


EAs TT E TACETA 


قرة بن إياس المزني Te‏ 
القعقاع بن شور ا/o۸‏ 
قيس (عن عطاء ین السات e‏ 
r‏ ا74/1 
قپس ن رافح الأعهچي KA‏ 


گس بن شماض YAV/1‏ 
قیصر 7 
کثیر بن آبات ۹۲/۱ 
کٿیر پر فرق A‏ 
کو ين 2 UE‏ 
کر پا غول ئ ابن هبا سن ۳/۲ 
کرټر ین سلیمان A‏ 
ری 1/۱ 
كب الأحبار ۷۸/۱ 
کپ بز الاقف ۷ 1 AY <A‏ 

EOF HAT HY Es EA 

A »EAV EATS E 

gO O0 OY Oe E0 


SEYLD OLE ed TT eT 


کعپ این ز خير TAA‏ 
كحب بن مالك الأنصاري ۲۸۷۲۷۰۷۸/۱ 
کلثوم بن جبر POMEL‏ 
ليث بن آبي سليم | / IT F7‏ 


TETAS TA ON 
4۹(4182 ا‎ 64/١ اللا تسعد‎ 


EVV AN EF 2T 3 
YTAAKETAVEYTT 
EET ماعز بن مالك‎ 


AY VF ¥1 CEA (f فا ا ا‎ 


EAA FE EI ETT IT 


STITT ENS WITE GEES ENE 


EE 


CIE CLES FEC CITE COTY 
TAY EIVA ETI AOV TET 
NASI ATA CT EY ETOV TOF 
ATAK KETE EIT Ee TYE 
COTVIEEVE CW EEE EYA 


CU ATA TV CTY GVO JY TY 
TT EYYVY EIT EAE AV AV 
FY ETIY ETL ENAVY ITS 

COTETO LLY £1 


مالك بن عتاهية EERE‏ 
المأمون bE E BE iF‏ 
الماوردي ۷0/۱ 
مبارك بن فضالة ۲4/۲ 
NIFIR: N ÛÛ‏ 
TIA «TA CTAV/Y‏ 
المشنى بن حارثة YA /Y‏ 
المثنى بن سعيد الضبعي ۹/۱ 
جال بح سعد ؟/ ۱۶١:162:‏ 
ET Y/Y‏ 


ITT EITTENTECEV EET ۷/۱) مخاهخك‎ 
N0 MON CTL ETAT AVN 


«0£ «01/۲.6 1۸ LO {TV EFO 


SIT¥ eI CITT eT EIN 
CITE UT 

محمد ابن الحنفية ۲/ ۲۹ 

محمد بن آبي بكر ۳/۱ 


محمد بن آبی خرب ۱/ 1۹۷ ۱۷۷ .6٩۷‏ 
YA f‏ 

محمد بن آبی عدي ٤۹۰ ۲٤۳١۲٤۱/۲‏ 

محمد بن أبي هارون الوراق١/ ٤۱۸٠٠٠١‏ . 
TVifToclPê AAV‏ 

26۲:٤11 ۱۲/١ مدي إساق‎ 
VY YA IV Bf YE06 
EAN EAN CEAF EV TA 
OI EOE 

جا بن ایل 

۷۲ ٥۹۰۳۲۰ /۱ محمد بن الحسن الشیبانی‎ 
FA FY 18 40 
DTA EE CAV EV ETT 
(\OO 410€ E AI /Y 0Y 
1 FASCIA OV 


معخمك پرخ الحسنن بن خارون ٤ ٨ 00۸1/١‏ 


YAV /۱ 


CTA 


محمد بن الحسن YEY‏ 
محمد بن الصباح Eid‏ 
محمد بن المبارك الصوري TAT‏ 
محمد بن المواز 0۷/۲" 


تنجد یی چ یر الطیی ۹١:۱۹7١‏ 
YTYEITTLERET LAITY‏ 

محمد بن جعفر بن سفیان ا 

خلا وة غق ا غقدر ۲٥0/١‏ 2۷۲ 
Yo "4/۲.01 EVP‏ 


1*0 


ES TVET Te | محمد بن جعفر‎ 


TVET 
7 محمد بن حمید الراژی‎ 
۱۹/۲ محمد پن رمح‎ 
A /۱ محمد بن سلمة الحرافي‎ 
{0/۱ محمد بن سلمة‎ 


۳۹٤۲٥۳ ۰۱۹۹/۱ مخمد ین سپرین‎ 
AVEN /YLOVY 


محمد بن طلحة VA‏ 
محمد بن عبد الحكم A‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن نوفل ۲١/۲‏ 
مکمد بن غد الرخمق ٣٥۲/۲۰٤۸۷‏ 
محمد بن عبد الملك بن جريج YTA/Y‏ 


محمد بن عبد الوهاب الحسقلانيی ۲/ ۳۷۳ 
محمد بن عبید الثقفی ٠١۳ ١١١١۱ ۰۸٦/۱‏ 


1۲ 
محمد بن عبید الله العرزمی ار 
محمد ن تمان YS‏ 


محمد بن على (الباقر) ۹/۲« 01V < A*‏ 
خمد ی کخلے K2 ۹٤11/۲ ۸/١‏ 
CENET‏ 


محمد بن عمر ٻن علي ۲/ ۸۰° 

محمد بن عمرو ۲/ ۱<4" 

محمد بن غالب بن حرب IT‏ 

مح دين قضل بن روان ۴/۷/1 
NLN‏ 


محمد بن قیسن VT‏ 

خمد پر کک ا/00« Yé‏ 

محمد بن کعب القرظي ۰۱۹۱/۱ ۲۸۷. 
SAEcEAFEVET.BE/Y‏ 


محمد بن مسلم NLT‏ 
خمد ية 1251/7 101107 
OTT‏ 


محمد بن موس (صاحب أحمد) ۸ TE‏ 
OVV<OVT TEV CTAT‏ 


مک و e‏ 


محمدین تصرالمروزي ٠١٦۰۱١٥/۲‏ 


SET LEIINE CINI GI E ETE 
EVINA ITT EVET CVEYT EYA 
T09 ETO" TET ETIN € EAS 

YoV 


ITN TE It E EE 7 
NONEITTEITA/Y محمد بن يحيیٰ‎ 


TTT e19۹ 
۱۲۸/۲ محمد بن یزید بن سنان الرهاوي‎ 
o محيصة بن مسعود‎ 
AEA کا‎ 
¥1 مر الهمداني‎ 
7۹ مرحب اليهودي‎ 
۱۲/۲ مروان بن الحكم‎ 


سرراٺ ٻن ساريړڌ النزاري ۱/ ۴۳هہ. ۷/ ٣ه‏ 


٠٦ 


ETL le AT e۹ 7/۱ الس ودف: ایو کر‎ 
CTT «f° /۲.0۷% COVA «(OVV 


ET EE YU CO AT 
8 ا‎ ET Us TAQ 


«AA «AV 


المروزي (من الشافعية) oY۸/۱‏ 

مريم عليها السلام JY‏ 3 

.٤۸۸ ۱۲۷ ء۱۰١۹‎ ء۱۰١۵‎ ۹۸/۱ المزنی‎ 
Yer? 

TU سكو‎ 


مسروق (عن عبد الرحمن بن غنم)۲/ ۲۷١‏ 
۲۷٦‏ 
مسروق بن الأجدع ۰۸۵/۱١۲۱١٦٠۲ء‏ 
ESET AY TT)‏ 
مِسعر بن کدام ۷۸/۲ 
مسعود بن الحسين الشريف البياضي ٠۲١ /١‏ 
المسعرد“ 7/۲ Y۴:‏ 
مسلم البطين TU‏ 
مسلم بن الحجاج ۸/۱ ۲۷۹۰۲۷۰ ٣۰١‏ 
VY NAY EVE EEA OYY‏ 
EAI STAT ETTI‏ 


مسلم بن خالد الزنجي i)‏ 
مسلم بن شكَرَة ye j)‏ 
مسلم بن قتيبة AF‏ 
مسلم بن مِشکم 47/0 


S\IACITTV TY مسلم بن يسار الجهني‎ 
VEVEVELE\ITI ET 


۲٦٤١۱۳۳۰۱۲۹/۱ المسیح عليه السلام‎ 
TLC ATOT CIO ET TO TY 
CYAE IAF EVE JY OFTEN 


۲۷۹ 
مصرْف بن عمرو الهمداني ۸٥/۱‏ 
مطرف المالكي TI‏ 
مطرف بن طريف oA<€£*/|‏ 
مطرف بن عبد الله بن الشخير IA‏ 
المظلب بن آبىوداغة ‏ ۹1-۹۴/۴۴ 


0 £8 ¥ £122 £۲7 فخاد ي ام‎ 
EVY ETA ITY NV CT 
ANT UY ENA TOT OW 
TVOCT LS TOY EY 
4/۸ معاذ بن معاذ‎ 
YON «oV /Y 
V۰ /۲ معاوية بن عمرو الأزدي‎ 


مغاو ية ین آي فيان ١ر‏ ٢ا ١۴‏ إن 


معاذ بن هشام الدستوائي 


oP TY FANN FY 
۳۹۸ 
Toler معاوية بن صالح‎ 
BT معاوية بن قرة بن إياس المزني‎ 
۲۸/۲ معاوية بن هشام‎ 
E 8ء‎ / ٢ 8٤١ حم ب اعات ۷ر‎ 
T° VETAKR 
۸۱/۲ محروف‎ 
AAJ معقل بن عبيد الله‎ 


EY 


معمر بن راش ۱/ ۸1> ۰ £٤۷۲ £٤‏ 2۷۳ 
Ye aNTV IY LEVV EVS EVE‏ 
TY STEY ETA ETE SIO‏ 
EEA CEA (TVO (TV‏ 
مغيرة (عن السفاح بن المثنى) ١١١١١١١/١‏ 
المغيرة بن سلمة المخزومي ۳0/۲ 
المغيرة بن شعبة E‏ 
مغيرة بن مقسم الضبي۱/ ٤۷٥ ۸/۲ .٥٦۹‏ 
المقبري= سعيد بن أبي سعيد 
المقتدر بالل Vii f‏ 
المقدام أبو كريمة YYiiTe fF‏ 
مقسم مول بني هاشم VA/Y‏ 
مکحول /Y.OWVeTo2/1‏ £ 
المَلائي» بو نعيم YR ITY‏ 
الملك الصالح (طلائع بن رزيك) ٠٤١/١‏ 
منجاب بن الحارث A4۱‏ 
متصور بر المجتمر ۱/ ۲۹۱۲ ٤١۲١۱۳۷/۲‏ 
منصور بن الوليد Ee AT‏ 
المنصور= أو جعفر المنصور 
المهدي الخليفغة  ٠٠١٣۳۰۹ ۰۳۰۰٥/۱‏ 
مهنا بن یحی الشامي ۱/ ۰۱۸٦۰۳١‏ ۰۱۸۷ 
ITV TAD TIF FE 2FAT‏ 
E00 COTO OTA LEV ET:‏ 
zOVT 000 5001 OY O1‏ 
CEQ cA» /Y AE BAY COA:‏ 
a ENYA‏ 


عاجوا را خمف فق ق WA‏ 
موسئ ين داود Eê!‏ 
موسىٰ بن عبد الملك TIE‏ 
موسر ین دة انر بلق ۱1/۲ 


E A 064 5 موس بع‎ 
۹۷ 

موس بن عيسئ الموصلي ۷/۲ 

.٥۳٤ ۱۲۹۰۱۲۸/۱ موسیل عليه السلام‎ 
V۹ < 1A° < 1۷° < 114۹/۲ 


مولیٰ لزید بن ثابت ااا 
ميمو تبن مهراتق 5/ ۲3۳:1۹7 ۳۷ 
میمون بن هارون E‏ 
ايمر عيذ الحلك بن عبد الحميدا ۸١‏ 
LTIVEN OETA IAL EI‏ 
CONT OCT ETO ITO CTT‏ 
VUE ilr IN E Ta VV‏ 
CENET MH ETAA‏ 
نافع بن الحارث TATIY‏ 
نافع بن مالك 7 ar‏ 
نافع بن يزيد FEA.‏ 


0۸١۱١1۲۰٤۸ /١ نافع مول ابن عمر‎ 
TV TW EVITA SVT TOV 


ETS AVETE VY 


نافع مولي الزبير TTT‏ 
نجدة الحروري ۲/ 1۷۹ 
القعائى VIN EV‏ 


النضر بن شميل VI‏ 
النضر (عن أبي معشر) T/7‏ 
النعمان بن قوقل ET‏ 
نعیم بن حماد ۲.01/۱ 
نعيم بن ربيعة الآزدي Tre TA/T‏ 
نعیم TIT‏ 
نوح عليه السلام ۱۵/۱ 
نوفل بن محاوية الديلي ۸٥/۱‏ 
النووي AE/Y‏ 
مارو نادار 4ا۹5 ا )2 
هارون عليه السلام ۱۲۸/۱ 
هانئ بن قبيصة 0۸/۱ 
هرمفس» المغلم الأول للضابئين ١١١/١‏ 
هریم ر۹ 
هشام الدستوائي ٤۲۳۰۲٥۸۰۲٥۷/۲‏ 
هشام ہن الغاز EVES f‏ 
هشام بن حسان القردوسي AA‏ 


هشام بن حکیم ہن حزام Oso Vcé‏ 


EVAR 
Td هشام بن سعد‎ 
هشام بن عروة ۹ة‎ 
.£10121 ° 56/1 مک ی ن پگ‎ 

t4 Tor /Y 
۲۰/۲ هلال بن خبّاب‎ 
CUT همام ٻن منبه‎ 


٤٩۹٥۵ ۰٤٩٤ ۰٤٩۳ ۰٤٤٩ /۱ هند بشت عتبة‎ 


هَودة بن خليفة EFT‏ 
الهيثم بن جميل TA‏ 
الهيثم بن حميد WY‏ 
واثلة بن الأسقع ۲۷71/۱ 


cE CEA EAT < °۹ /۲ الواق ادائ‎ 
2 e ORE BB) 


الوزير ابن المسلمة E‏ 
وكيح بن الجراح 1/ ۱1۸° 41۸4 «1A4‏ 
ATIMN OR OTT O‏ 
TTT TTT080‏ 
الوليد أو أبو الوليد FEAR‏ 
الولید بن مسلم ۲٤۹١۳۱۳/۲ .۳٣٤/۱‏ 
الوليد بن نوح ۲۷1/۲ 
وهب ين جرير TITY‏ 


بی ابی کر 1۹/١‏ ۷1 ۲ ۲ء 


۹ 
یحییٰ بن آدم SY‏ 
يحییٰ بن السکن Yo /Y‏ 
یحییٰ بن ايوب ۱۹/۱ 
خو نگ 21۹82:1۹71 eS‏ 
یحییٰ بن جابر TTA IY /Y‏ 
بے ب جعقر يم عاك 55/١‏ 

Vo /۲ 

یحی بن زکریا بن آبي زاندة Eh‏ 
یحی ہن سالم القداح FAL‏ 
يحي (عن المسعودي) TV‏ 


۹ 


يحيى بن سعيد الأنصاري 1۷/۱ 


يحي بن سعيد القطان ۱/ 40< AAT  IA1‏ 


EV reTAEENTEAYIS يزيد بن هارون‎ 
YAfteVETETYTEVAY 


TY 8‏ 0 0 | | ا وات VT‏ 
۰ يعقوب الدورقي I‏ 
يحي بن عقبة بن أبي الحیزار  ۲۷٦/۲‏ | يعقوب بن إبراحيم بن سعد الزهري ۲/ ۲۳۱ 
یحییٰ بن محین 7۲ ۹ | تیب ان 51101 
یحییٰ بن واضح ۲/۲ OE FIA IT ATEN‏ 
یحییٰ بن یعمر <1 Y4 eW f° AFAT OAY‏ 
يرفاً TFVETET EEO AV/Y‏ 
یزید الرقاشي ۲/ ۲٤۹۰٤۸٤۲٤۷۰۲٤٤‏ | یعقوب بن سفیان» آبو یوسف ۲۰۷/۱ 
پرید بن آبی امي ۲۳۲ | پعق رب بن عذال ر حم القاری ١١١/١‏ 
یل پن بے جب EVEYE , ۱۱٤٤1۲:۸1‏ 
YAA/Y‏ ڀعقوب ٻن عطاء 17/۲ 
يزيد بن ابي سفيان ۱ | یوسف بن عبد اله الإسکافی I‏ 
يزيد بن ابي مريم ۲ | يوسف بن ماهك 1۷۸/۱ 
يزيد بن رومان 7۲ | آم يوسف بن ماهك» مُسيكة ۱۷۸/۱ 
یزید بن زریع ۵/۱ | يوسف بن مهران ۲۸۸/۱ 
يزيد بن سنان الهاوي ۲ | يوشع عليه السلام ۱۸/۱ 
يزيد بن عبد الله بن الشخير ۲ | يونس بن بي إسحاق e‏ 
يزيد بن علقمة 7 | وتف سک \/ ۸0 
يزيد بن قتادة العنبري ۲١‏ | پوس بن جلیں NA:‏ 
عت ا عمد ا 1۷ ۲7 
BSS‏ 


I 


ھرس الکنب 


الإبانةء للأشعري oY‏ 
الأحكام السلطانيةء لأبي يعلى ITN eVOTA‏ 
آحكام القرآن» لإإسماعيل القاضي ۱/ o11‏ 
أحكام أهل المللء للخلال(وانظر «الجامع») ۲/ ۰4V‏ 
أدب القضاء؛ لبي بكر ۱۲/۲ 
الإرشاد: لابن آبى موؤشیئ |/ 1°« TAN‏ 
الاستذكار» لابن عبد البر Ta‏ 
الآم» للشافعي SATEEN CETTETAVIIIVA‏ 
الإملاءء للشافعي TIVE TTI‏ 
الأموال» لأبي عبيد Ta Rov‏ 
التعليق» لأبي يعلى ENT EDO iT ELEVA OTA A‏ 
تسیر ابن آبی حات FEA‏ 
تسیر أسباظ بن اتر عن السدى VTi‏ 
التمهيدة لابن عبد البر WR‏ 
الجامع الصخير» لأمحمد بن الحسن 040۸/۱ 
الجامع (لعله الكبير)ء لأبي يعلى 04.0۸/۱1 
الجامع الكبيرء لای لی ۲/ 1۸۹ 
الجامع الكبير» لمحمد بن الحسن ۱/ AY‏ 


TITANIC E/T EE TVA ee الجامع للخلال‎ 
YY ofoV TVS "E۹4 "4 

الجواهر (= عقد الجواهر الثمينة)» لابن شاس FO TeIT/Y‏ 
الرد على ابن قتيبة» أمحمد بن نصر المروزي ۲/ 1۰0« TOV IA‏ 


TF 


رسالة أحمد إلى المتوكل في هدم البيع FIA‏ 


الرعايةء لابن حمدان AREN SANT HANE‏ 
الروضة (= روضة الطالبين)ء للنووي ۲/ <۸ 
الزيادات» لمحمد بن الحسن 0۹/1 
سئن ابن ماجه 4/۲ 
ست آبی:داود TNA IY eBTE VAT Va AdST AEST YH‏ 
NORTON‏ 

الت NVI NEV Ven ld Srn SVTNS EET‏ 
شرح كتاب عمر بن الخطاب» لهبة الله اللالكاتي HA!‏ 1 
شروط عمر [بن الخطاب]ء لآبي الشيخ الأصبهاني A‏ 
صحیح ابن حبان TA‏ 
صحيح أبي عوانة 6 
صحيح البخاري EQS STEATAY VANO cT eV c۱‏ 


FEKETE FT rmeTE 

AAs EN EEYANe TiN ns TAYA cA صحيح مسلم‎ 
ANAT 

NEVES AVL VT TOOT TT الصحيح‎ 


GIFETAS 

الصحيحان Et Efe NIA ETIAEEAR ETAT WAITED‏ 
العللء للترمذي EWA‏ 
غريب الحديث» لأبي عبيد ۱/۲ 
فتوى شيخ اللإإسلام ابن تيمية في أمر الكنائس Tze «AF‏ 
الكافي» لابن قدامة |/0*4«.0°۸ 
کا درد ے الا دیات الو لف Yj‏ 


T1۲ 


المجرد» لأبى يعلى IMATE OMA‏ 


CAAA /Y «o01 cO °AcE\T ToT /| المحخرر» للمجد‎ 
PIs T/Y Av الصر :لمر‎ 
TI المرشد لابن أبي عصرون‎ 
۸/۱ مساتل خرب‎ 
E مستخرج البرقاني‎ 
Eriol TW IAW NA A c<7 م اید‎ 
TWErTTTEI\E LEY EEVE 

مسند الشافحعي 0/١‏ 
المعجم [الكبير] للطبراني ê‏ 
المخني» لابن قدامة ETT eIVVeTBT ITS TET‏ 


CO0\EO0O0 KOT EOYT EO\V EO iO ATCEYT 
TUTTI ETIOEIVTESTEV EA tO 7Y 


المقالات (= مقالات الإإسلاميين)ء للأشعري 0۷/۲ 
المقنعء لابن قدامة ۱ة 
المهذب» للگیرازی AE‏ 
الموطأء لمالك WEAF oA‏ 


TITAT YT eA Te YTE AV) النهاية (= نہاية المطلب)» للجويني‎ 
TY TE T4 

الهداية (= هداية الحيارئ)» للمؤ لف VE‏ 
الواضحة»ء لابن حبيب DPS‏ 


BSB 


Ek 


۲- الفهارس العلمية 


-١‏ التفسير وعلوم القرآن 
- الحديث وعلومه 

۴- العقيدة 

٤‏ - الفقه 

-٠٥‏ الفوائد العلمية الآخرى 


التفسير وعلوم القرآن 


# الآيات التي فسرها المؤلف أو تكلّم عليها: 

- لا كرا ف لين قد بين ألرْشْدُ مِنَ أل [البقرة: ]٠٠ ٤‏ ۱۲۹/۱ 
- ود أَخَد رَبك من بى ءاد من طْهُورهِم درَبتِه4 [الأعراف: 1۷۲] ٠١۸/۲‏ 
لا انح آلاشير ارم َقعُلوا آلنُمركينَ حَيَتُ وَجَدنَمُوهُ4 [التوبة: ٤4/۲ ]١‏ 
- حى يطو يعظواً ية عن يَدٍ وَهُمْ صَِْرُود) [التوبة: ۲۹] ۳ 
لما گان لِلئَىً وَلَذِينَ اموا أن يَسْعَعْفِرّوأ للْمُشركين€ [التوبة: ]١١١‏ ۸4/۱ 
چان نت ن هَل تايلك شل این قرو آلب )[يونس \A/ 1E:‏ 
وللا 3ه E‏ س بَعْصَهُم بض دمت ضوخ [الحج. 4°[ YV4/Y۲‏ 


- # فِظرَتَ اگ ای قر الاس عَلَيْهًا) [الروم: ۲۹] 1/۲ 
- ص وََلْفُرََانِ ذی الٍ ر4 [ص: [٦-۱‏ ر 
ا من لك من ا € اال :4 ۱۷/۱ 
- يتاي دين املإا جاسم ايند مت مجرت [الممتحنة:» ٤/١ ]١‏ 
كبوا گا کٻڪ الَذِينَ مِن قَبَلهي [المجادلة: ]٠‏ 71/۲ 
# فوائد في التفسير وعلوم القرآن: 

- المراد بالمسجد الحرام في القرآن TT‏ 
- الكلام على «تفسير السدي» AA‏ 
- المقصود بآأصحاب الأعراف ET‏ 


e e e ê 


الحديث وعلومه 


# الأحاديث التي شرحها المؤلف أو تكلم عليها 


تضعيف حديث علي أن المجوس كان لهم كتاب ۱/ o‏ 
حديث بريدة في وصية أمير الجيش أو السريةء وما فيه من أنواع الفقه ۹/۱ 
تضعيف الحديث الذي فيه أخذ الجزية من «الحالمة»» وتوجيهه 1 
تضعيف حديث علي: «لئن بقيت لنصارى بني تغلب لأقتلنٌ المقاتلة...» ٠١۹/۱‏ 
بطلان حديث «لا يجتمع العشر والخراج» E‏ 
ھی اکت ای اورا REA‏ 
تضعیف حدیث مسلسل بال البيت 0۸/۲ 
تضعيف حديث «نهى رسول الله ية عن مشاركة اليهودي والنصراني» ۳۸۰/۱٠‏ 
تضعيف حديث رد زينب على أبي العاص بمهر جديد ونكاح جديد 01/١‏ 
تحسین حدیث ابن عباس آنه ية رد زينب بالنكاح الأول to/‏ 
حديث غيلان الذي آسلم وتحته عشر نسوة 7/۱ 
الكلام على حديث «لا يتوارث آهل ملتين» Ba‏ 
تحسين حديث «رفع القلم عن ثلاثة...» A 7Y‏ 
تفسير حديث: «لا تستضيئوا بنار المشركين» e۱‏ 
تصحيح حديث: «اقتلوا الفاعل والمفعول به ¥ 
بطلان أثر علي: عبدت الله قبل أن يعد أحد من هذه الأمة سبع سنين» 

وتو جيهه ۷۸/۲ 
معن حديث: «كل مولود يولد على الفطرة» ۳/۲ 
لا يجوز إطلاق «قال رسول الله» على ما لا يعلم صحته من الحديث AA‏ 
مرسل الشعبي عن قتل يهودية كانت تسب النبي و4 ¥/ Vo‏ 


A 


ص 4 
۰ 


خد رد ك مر ۴ بی 


الكلام عل حديث في تفسير قوله تعالى: # وذ 
ادم من طهُورهم ريه 

الكلام في علة حديث عائشة: «عصفور من عصافير الجنة» الذي رواه 
مله 

الكلام على حديث: «إن المشركين وأولادهم في النار» 

أمثلة من الأحاديث المقلوية 

الكلام على حديث «الوائدة والموءودة في النار» 

ضعف حديث «ذراري المشركين خدم آهل الجنة» 

أحاديث الامتحان في الآخرة والكلام عليها 

شهرة الشروط العمرية تغني عن إسنادهاء وقد أنقَذها بعدّه الخلفاءُ 
وعيلوا بمو جَبها 


a E A OF oF 


9۹ 


العقدة 


Y2 


# التو حيد والأسماء والصفات 
لتق آلرأمن تللا غيادة وصرقهاالمشايع ارق رأ AY /Y‏ 
لا يُسوغ آن یخبر عن الله وأسمائه وصفاته وآفعاله بمالم یخبر به 

سبحانه عن نفسه» ولا آخبر به رسوله عنه» کما يستسهله آهل البدع ۲۹/۱ 
- معنیٰ اسم الله «السلام» وما پستلزمه من کمال صفاته VY‏ 
- الحنيف في كلام العرب: المستقيم المخلص» ولا استقامة آکبر من الإسلام ١١۱۹/۲‏ 
- العقل الفطري الذي به يعرف التوحيد حجة في بطلان الشرك 0۲/۲ 
# النبواث 
- صفة رسول الله ييا في الكتب المتقدمة: «بيده قضيب الأدب» ۲/ ۳40 
- قاع تة اة كد اأعلمياعلي دة ال د قاميا 

إخذداسماء فا فظرة عليه من الإقرار بأنه ربّه» والثانية: | FY alg ed‏ 
قاعدة الشرع والجزاء أن الله سبحانه لا عاقب اليباد بما سيعلم ألم ا 

اعارا بل اب اوتف ابید عا وت 

بالوعيد على فعله 1۸۰/1 

# القضاء والقدر والتعليل 
- معني الفطرة التي يولد الأطفال عليهاء والخلاف فيه E TY‏ 
- قال جماعة جن العلماء: : إن المميرين مكلّفون بالإيمان قبل الاحتلام VA/۲‏ 
- أهل السنة متفقون على أن غير الله لا يقدر على جعل الهدى والضلال 

في قلب أحد E‏ 
- الآثار التي .فيها أن اله امشتطق الناس) قبل خلقهم وأشهذهم وخاطبهم 

فهي بين موقوفة ومرفوعة لا يصح إسنادها 7/۲ 
- موجَبات الفطرة ومقتصًياتها تحصل شيًا بعد شيءٍ بحسب کمال 

اظح 3 دا اة السار کی 1 ê NOR J‏ ¥ 


فطر الله الناس على فطرة مستلزمة للإقرار بالخالق 


ومحبته وإخلاص الدين له YT C10۸/۲Y‏ 
- آخر قولي أحمد آن الفطرة هي الإسلام E‏ 
- الرد على القدرية في احتجاجهم بحديث «ما من مولود إلا يولد 

على الفطرة...» Tea‏ 
- اختلاف آهل العلم في حكم أطفال الكفار في الآخرة على عشرة 

أقوال Y YAT sê‏ 
- حكى الإمام أحمدوابن عبد الير الإجماع علي أن أطفال 

المسلمين في الجنة AV ETAAY‏ 
- قالت الجَبريّة في أطفال المشركين: هم مردودون إلى محض مشيئة الله 

فیهم بلا سبب ولا عمل» فیجوز أن يعُمّهم مهم بعذابه EV‏ 
- قول آهل السنة والحديث - كما حكاه الأشعري أن أطفال المشركين 

يمتحنون يوم القيامة 0/۲ 
- الأفعال اللإرادية لا يكون سببها إلا من نفس الحي المريد الفاعل e‏ 
# الأسماء والأحكام 
- قد یکون في لاد الكفر من بكتم إيماته» فيقتله المسلمون على أنه كافرء 

وهو في الآخرة من آهل الجنة ۱۸1/۲ 
- -تختلف آحكام الكفر في الدنيا عن أحكام الكفر في الآخرة ۲/ ۱۸۰ 
- حكم الدار الآخرة غير حكم دار الدنيا ۸1/۲ 
*# الملل والنحل 
- الخلاف في السامرة هل هم من اليهود أو لا؟ ۲۷/۱ 
- فرق السامرة ۹7/۱ 
- السامرة صنف من اليهودء وإن كانوا فيهم بمنزلة آهل البدع في المسلمين ٠۷۳/١‏ 
- آقوال السلف في حقيقة الصابئة ETA‏ 


Ek 


- الصابثة أمة كبيرة كان منهم المؤمن والكافر 

- مقالات الصابئة في الاعتقاد 

الصا اسن خالا هج الم چوس 

# المعاد 

- الخلاف في وجه تسمية الجنة ب«دار السلام» 

- الصحيح في أهل الأعراف أنهم قوم تساوت حسناتهم وسياتهم 

٭ متفرقات 

- التهنئة بشعائر الكفر المختصة به حرام بالاتفاق 

سن انب ية لأمته ترك التشبًه بالكفار بكل طريق» وعلى هذا الأصل 

أكثر من مائة دليل 

- لا يجوز للمسلمين حضور آعياد هل الذمة 

- نواقض الإيمان يستوي فيها فعلُها مرَةَ أو مرَاتٍ كثيرة 

- هل خلقت الأرواح قبل الأجساد أو معها؟ 

- نفخ الروح ليس إرسالا ردح كانت موجودة من قبل» بل تفخها 
إحداثها نفخة الملك 


ih 


AA 
ر‎ 
۱۳۸/۱ 


VE) 
TELAT 


FAT 
TYA 
TEY 
01۰/۲ 


۹۲ / 


۱۹۳/۲ 


الفقه 


# الطهارة 
- هدي النبي َي في حلق الرأس وتركه وكيفية جعل شعره A‏ 
- حاللى الرأس آزبعة أقسام: شرعي» وشركي» وبدعي» ورخصة AY‏ 
- آذ ظال شر رام الر جل فالائضل أن بجحل دران عن اليمين والشمال ۸5/۲ 
# الصلاة: 
- هل يجوز لليهود والنصارى أن يدخلوا مساجد الحل؟ ۲۷/۱ 
- الاختلاف في كراهة الصلاة في البيّع والكنائس TEY‏ 
# الجنائز 
- إذا ماتت المرأة الكافرة وي بطنها ولد من زوجها المسلم هل تدفن في 

مقابر المسلمين أو في مقابر الكفار؟ ۲۹/۱ 
- تعزية آهل الذمة AY‏ 
- حكم تشييع جنائز آهل الذمة YAT/‏ 
# الز كاة 
. إن الأموال التي تتكرر بتكرر الأعوام إنما تجب قي آخر العام لافي أوله 

كالزكاة والدية 1۰/۱ 
- اتحعلاف آمل العلح ى وجروب الصداة على المي خا اسختله مسن 

الأوشي الحتر ية ۱۹۸/۱ 
- الصدقة جائزة على مساكين أهل الذمة 1/۱ 
# الحهاد 
ت دعوة الكقار إلى الإسلام قبل قخالهم وجب إن كانت الدغوة لم تبلخهم» 

ومستحب إن بلعَتّهم الدعوة e‏ 
- القتال إنما وجب في مقابلة الحراب لا في مقابلة الكفرء ولذلك لا يقتل 

الساء ول الصاف ول ال ين ۱ 


EIT 


- الصبى إذا قاتل المسلمين فل ۱۹/۲ 


# الفيء والغنائم 
- دلت السنة واتفاق الصحابة على استرقاق سبايا عبدة الأوثان 7 
- هل للأعراب نصيب من الفىء؟ )7 Ve‏ 
E‏ حكم الردء والمباشر في الجهاد سواء TV‏ 
ب ما فتحه المسلمون عَنوة فقد ملكهم الله إياه» ويدخل في ذلك معابدٌ 

الكفار ومساكنهم وأسواقهم ومزارعهم وسائر منافع الأرض AYE YF‏ 
#۴ الايا 
- الطفل بُحکم پإسلامه تبعًا لسابيه» ولو کان مع 

VT aA ITTY الأبوين أو أخدهما‎ 


- لوولد للزوجین الکافرین المملوکین» هل یتبع الولد آبویه آو سیدهما؟ ٩٩4/۱‏ 
- مفاداة السبي ہمسلم اسیر عند الکفار جائزء واختلف في مفاداته بمال  ٠١۹/۲‏ 
23 الهدنة والأمان 


- من أظهر لكافر ماتا لم يجُزْ قتله بعد ذلك لأجل الكفر ۲/ o۳‏ 
- للإمام أن يجعل عقد الصلح جاترًّا من جهته متى شاء نقضه بعد أن يَنْبذ 

إليهم على سواءِ êl‏ 
- آما الحرم فّمنعون دخولّه بكل حال» فإن دخل أحدهم فمرض أو مات 

آجرج» وان دفن تبن A‏ 
- يجوز للكقار دخول المدينة والحجاز للتجارةء ولا يمكنون من الإقامة 

أكثر من ثلاثة أيام إلا لعذر ۲4/۱ 
- الخلاف في تحديد «جزيرة العرب» التي أمر النبي بيا 

بإخراج اليهود والنصارى منها FFA‏ 
- الكفار إمًا آهل حرب وإمًا آهل عهد» وأهل العهد ثلاثة أصناف: أهل 

ا واا عة واا امات ¥ E‏ 


af 


المستأمَن أربعة آقسام: رسل» وتجا» ومستجيرون» وطالب حاجة مِن 


زيارة أو غيرها 0/۲ 
عامة عهود النبي بيه مع المشركين كانت مطلقة غير موقتة» جائزة غير لازمةٍ ۸/۲ 
يجوز لولى الأمر أن يعقد الهّدنة مع الكفار عقدًا مطلقًا لا يقدره بمدة 0/۲ 


عقد الذمة 


إذا بلغ الصبي من أهل الذمةء وآفاق المجنون لم يتج إلى تجديد عقَلِ 


وذمة WA‏ 
- جرت سنة رسول الله ية وخلفائه والمسلمين في إقرارهم صبيان أهل 

الكتاب ٻالعهد القديم من غير تجديد عقَلٍ آخر eR‏ 
- البلاد التي تفرَق فيها أهل الذمة والعهد ثلاثة أقسام YAY /Y‏ 
# الحزية 
- آول من جت متهم الجزية: تسار تجران ۷/۱ 
- وضعت الجزية فى الأصل من باب العقوبة إذلالا للکفار وصغارًا ۰۲۲/۱ ۳٦)۲١‏ ۸۷ 
- المراد بالصّغار الذي يلتزم به أهل الذمة عند أداء الجزية A‏ 


إجماع الفقهاء على أن الجزية تؤخذ من أهل الكتاب ومن المجوس ٤/۱‏ 


تقبل منه الجزية» بل إما الإسلام أو السيف ۹4/۱ 
اخحتلاف الفقهاء في أخذ الجزية من غير آهل الكتاب والمجوس ۸/۱ 
في خذ الجزية من المشركين مصلحة لهم ولأهل الإسلام ا 
الهيئة والصفة المشروعة عند آخذ الجزية من الكفار 5/۹ 
الخلاف في تقدير الجزية للفقير والغني والمتوسط Ne‏ 
لا جزية على فقير عاجز عن آدائها ۹/1“ 
آ وان سے اراو ار 4 
إن بذلّث الكافرة الجزية لعصير إلى دار الإسلام ولا تسترق مُكَنَثْ من 

ذلك بغير شيء T7‏ 
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مقتض ١‏ ظاهر الآحاديث وجوب الجزية علیٰ الرقيق» والخلاف ي 


ذلك ۸0۷4/۱ 
لا ي يتعيّن في الجزية ذهب ولا فضة» بل يجوز أخذها مما تير من 

أموالهم من ثیاب ومَواش وعٌروض وغير ذلك ا/ o4‏ 
لا یل تکلیهم ما لا یقدرون علیه» ولا تعذییهم علی آداتهاء ولا 

حبسهم وضربهم ٥۰/۱‏ 
هل تجب الجرية بول الحول» آو لا تجب إلا فی آخر الحَول؟ ۸/۱ 
إذا صولح الكفار أخذت منهم الجزية في الحالء ثم تُؤخذ منهم بعد ذلك 

لكل عام 1۸/۱ 
کہ لجرت عل من کان ا ود 1۸/۱ 
لا جزية عل شيخ فانِ ولا رَمِنِ ولا أعمی» ولا مریض لا يُرجی برو 

۷1/١ a EL 
۷۲/۱ هل على الرهبان جزية إذا انقطعوا ني الصوامع والديارات؟‎ 
۷٤/١ الخلاف قي الجزية علي الفأذحين والحراثين الذين لا يقاثلون‎ 
۷٤/۱ آهل خيبر وغيرهم من اليهود في الذمة والجزية سواءٌ‎ 
۷1/۱ مبب عدم أخذ الي 5 الجزية من يهود خير‎ 
AY/۱ اختلاف العلماء في العبد إذا عتق هل تجب عليه الجزية؟‎ 
A23 من أسلم سقطت عنه الجزية» سواءٌ أسلم في أثناء الحول أو بعده‎ 
۸۸/۱ إن مات الكافر في آثناء الحول سقطت عنه الجزية‎ 
A۸/۱ اختلاف الفقهاء إن مات بعد الحول‎ 
۹۰/۱ إن اجتمعت على الذمي جزية سه ی ا 8 کیا‎ 
إذا بذل آهل الذمة ماعليهم من الجزية أو الدين يِن ثمن مانعتقده‎ 

محرَمًاء ولا یعتقدون تحریمه» کالخمر والخنزیر= جاز قبوله منهم A‏ 


نصارى بني تغلب صولحوا علىل مضاعفة الصدقة عليهم عوضصامن الجزية ٠١۸/١‏ 


1Y 


- الخلاف في أحكام ما يؤخذ باسم «الصدقة» من بني تغلب 

- الخلاف في مصرف ما يؤخذ من بني تغلب 

- إذا بذل التغلي الجزية على أن تحط عنه الصدقة فهل يقبل منه؟ 

- أخذ «الصدقة المضاعفة» يختص ببني تغلب» ولا يقاس عليهم 

- لايصح للمسلم أن يضمن الجزية عمن هي عليه 

- التفصيل في تحمل الذمي الجرية عن ذمّي آخر 

- ل رار اا ا ٠‏ 

- الخلاف قي إقرار الصابئة بالجزية 

- هل للاإمام ن يستسلف الجزية من آهل الذمة 

- ن ات دير ن ادن وال ية اهما بقده؟ 

# الخراج 

- وجوه الاتفاق والافتراق بين الجزية والخراج 

- الفروق بين الخراج وال جارة 

- قصة أصل وضع الخراج على أرض السواد ني زمن عمر 

- آنواع الأرض من حيث وضع الخراج عليها من عدمه 

- للإمام ترك الخراج وإسقاطه عن بعض من هو عليه بخلاف الجزية 

لا حراج على مزارع مكة وإن فعحت عنوة 

غلا في مكة طاتفتان: طاتفة ألحقت غيرها بہاء فجوّزت أن لا تقسّم ولا 
يُضرب عليها حرا» وطائفة شبّهت مكة بغيرها فجوّزت قسمتها 


وضرب الخراج عليها 
- لا يجوز وضع الخراج على الأرض المَوّات على مصايدها ومراعيها 


- يجوز بيع الأرض الخراجية وهبتها ورَهنها وإجارتها 
كراهة شراء المسلم أرص الخراج 


IY 


Ba 
IN 
AA 
Aj 
TEN 
RFA 
IYI 
۱۲۹/۱ 
۱۳۹/۱ 
TENA 


E 
EE 
5۰/١ 
EARS 
۷۷/۱ 
۱۷۷/۱ 


۸۳/۱ 
۱١١/۱ 
۱۹/۱ 
ThE 
۱۸۹/۱ 


الخراج المضروب على الأرض موقوف على اجتهاد الإمام بحسب ما 


TTA 


تحتمله الأرضص A‏ 
إن وضع الخراج على الأرض اعتر حولّه بالسنة الهلالية E‏ 
إن وضع الخراج علي الزرع اعتبر حوله بكمال الزرع ۱۵/1 
تعطّل الأرض لا بُسقط عنها الخراج إلا إذا كان لسبب لا صنع 

لأهلها فيه» كانقطاع المياه وإجلاء الحدو لهم ۱۷11/۱ 
إن زادت منفعة الأرض زيادة عارضة لا يُوثق بدوامهاء لم يجز أن يزيد في 

خراجها بذلك U‏ 
إا کات الارھ راج رزو ا بچ المي جد ها المخر 

وخراج ۱۸/۱ 
إذا سُقي بماء الخراج أرض عشر أو العكس» فالاعتبار بالأرض لا بالماء ٠٠۸/١‏ 
إذا آجَرَّ أرض الخراج أو أعارها فخراجها على المُوّجر والمعير ۱۷۰/۱ 
إذا ادع رب الأرض دفْحَ الخراج لم قبل قولهء ولو ادعى دفع الزكاة 

قبل قوله ۷۳/۱ 
ومن آعمر پال حراج ر پت إل یال رلم بقطة وق اع بال 

سقطت عنه ۳/۱ 
إا قل بالخراج مع یار کوس سی یزد ۳/۱ 
إن تركت الأرض الخراجية فلم تعكرء فلاإمام أن يدفعها إلى من يَعمُرهى 

اتف جرا ۱۷٤/۱‏ 
ما ا بال اما ن مل نمراج ا ۷٥/۱‏ 
ومن کانت بيده رض جیا رآ ا بالخ اج وتر وارثه علیٰ 

الوجه الذي كانت عليه ۱۷/۱ 
ومن ظَلِم في خراجه فهل له أن يحتسب بالقدر الذي ظَلم فيه من العُشر؟ ٠۷٦/١‏ 


2 0 
۳2 al 
العشور‎ Cî 


2 ت ء‎ . ٣ ٣ 
ليس على آموال آهل الذمة التي يتجرون ما في المقام أو يتخذونما للقنية‎ 


: 


صدةة ۱۹۸/۱ 
أما أموالهم التي يتجرون بها من بللٍ إلى بل فإنه يؤخذ منهم 

نصف عشرها إن كانوا ذمة» وعشرها إن كانوا هل هدنة ۳1۱/1 
ذكر تحريم المكوس وآنه لا يصح قياسها على ما يؤخذ من الكفار من 

الخراج أو العشر EL‏ 
اختلاف الفقهاء في الذمي إذا تجر من بلد إلى بلد هل يعشر؟ ri‏ 
إذا مر الذمي على الحاشر بخمر آو خنزير فلا يؤخذ منه شيء e‏ 
ويؤخذ العشر من کل حربڻ تاجر صغير أو بير ذكرًا أو نش ۲۳/۱ 
للإمام التخفيف عن التجار في الحشر إذا دخلوا, تور بالا لهاان Tt‏ 
لا تعسّر أموالهم في السنة إلا مره واحدة TEYE‏ 
يؤخذ منهم العشرء سواءٌ آخذوه منا إذا دخلنا إليهم أو لم يأخذوه A‏ 
الخلاف في النصاب الذي إذا بلخه أخذ منه العشر TA‏ 
# الأحكام المشروطة على آهل الذمة 

دک الم وط العورية واحكامها o AFT FY‏ 
هل ثبوت هذه الشروط يحتاج إلى اشتراط إمام العصر لها أو 

يکفي شرط عمر؟ ET ‘TTB‏ 
منع استعمال اليهود والنصارى قي شيء من ولايات 

المسلمين وآمورهم 14/1 E/T‏ 
ڀُلرَم آهل الذمة الغيار TIT‏ 
من فوائد «الغيار» Tê‏ 
مدار إلزام أهل الذمة الغيار ونحوه من الأحكام على المصلحة الراجحة» 

فإن كان في ترك الغيار تأليًا له ورجاءَ إسلامه= كان فعله أولى 4/۲ 


iê 


هل يشمل الغيار نساء آهل الذمة إذا بَرّزن؟ TAY‏ 
يشرط على آهل الذمة آن يضيفوا من نزل بهم من المسلمين Te‏ 
ف يمتع آهل الذمة من سكن الذار العالية على المسلمين ولو لم يكن البناء منهم TEY‏ 
لو كان للذْمّي دار فجاء مسلم إلى جانبه فبنى دارا نر منها لم يلزم 

الذمَى بحط بناثه TIA‏ 
ا سے آل اک ا م اوم آل وا ا اا YT‏ 
يُشرط عل آهل الذمة أن لا يووا عيتا ولا جاسوسًا في كنائسهم ومنازلهم ¥/ ro‏ 
يُمنع أهل الذمة من إظهار الصليب فوق كنائسهم وني أسواق المسلمین ٠٤٤٤۳٤۲/۲‏ 


TEVE ESET AES 
FoF Tan f يُمنع آهل الذمة من إظهار الخنازير والخمور بين المسلمين‎ 
APA يمح آهل الذمة من مجاورة قبوزهم بيوت المسلمين وقبورهم‎ 
۳01/۲ يمنع أهل الذمة من تملك رقيق من سبي المسلمين‎ 
YY يمنع أهل الذمة من لبس القلنسوة والعمامة‎ 

لو خالفت عماقم أمل الذمة وقلانسهم عمائم المسلمين وقلانسهم في 
لون أو غيره» فهل يُمکنون من لسها؟ 1/۲" 
لا يشبّه أهل الذمة بالمسلمين ني النعلين» ولا في فرق الشعر VA /Y‏ ۸۰° 
کیمک اها الذمة من لبس الأردية والطيالسة FAderV1 /Y‏ 
ر اا اله و و اس ک۹ 
متم آهل الفمة مي ققد السيرق ۲/ ۳40 
نباي آل لن الل رة ا ا ا JY‏ 
EEE‏ ۲/ ۳۹۹ 
يمنع آهل الذمة من التكلم باللسان العربي ۲/۲ 
يُمنع آهل الذمة من نقش خواتيمهم بالعربية ۲/€ 
کے ل اا ا ا کک TET‏ 


۳ 


- يشرط على أهل الذمة أن يقروا المسلمين في المجالس E‏ 


- يُمنع أهل الذمة من تعليم أولادهم القرآن 1/۲ 
- إذا جاور أهل الذمة المسلمين لم يمكنوا من مطاولتهم في البناء TET‏ 
- قذف المسلم وسحره ليس نقَضًا للعهد 0/۲ 
- انتقاض عهد أهل الذمة بسب النبي يا ۲/ 0۸-۳4 
- إذا ضرب الذمقٌ مسلمًا أو فجر بمسلمة فقد نقض عهده TTY‏ 
- الطعن في اللإسلام والدعوة إلى دين سواه ينتقض به العهد 00/۲ 
- شي علم امل اللمة بار به غ شن للإسلام والمسلين كتوه اننقض 

عهذهم RA‏ 
# أحكام كنائسهم ومعابدهم 
ی ما يجوز إبقاؤه من الكنائس والبيع وما يجب إزالته ومحو رسمه Aj‏ 


س 


م لا يجوز للإمام آن يقر آهل الذمة على آن يُحدثوا 

بيعة أو كهسة ف الأمضار الى ضرعا المسلتوة ‏ ۸۷/۲ ۳۱ ۴۴۸۳۱۷ 
- هل يجوز نقل الکنائس من مکان إل مکان وإخلاء المکان الأول منها ٣۲۳/۲‏ 
- ما أجدث من الكتاقس بعد تمصير المسلمين أو قاقحهم 


للأ رض عدر قان بچب ازال rO rese IY‏ 
- حل پجرر لاام عد الذمة لال الأبضار الس فت 

کا ا و [ TITET EAT‏ 
- ماافروافيه من كنائس العنوة يجوز للمسلمين انتزاعها 

منهم إذا اقتضت المصلحة ذلك TITTY eTAA/Y‏ 
= ذا ضے لخرا علي إبقاع الكائم < فلأ يجوز يغد ذلك ادها 

انتزاعها منهم أو هدمها TTA‏ 
- متي انتقض عهدهم جاز آخذ كنائس الصلح منهم / 44 


لو انقرض آهل مصر ولم يبق من دخل في عهدهم» فإنه يصير للمسلمين ۲/ ۲۹۹ 


1 


جميع عقارهم ومنقولهم من المحابد وغيرها فيعَا 


- إفتاء الإمام أحمد للمتوكل دم كنائس سواد العراق Tree f‏ 
- هل يجوز بناء المُستهدم من الكنائس ورم شعثها؟ ۳10/۲ 
- إن كانت الكنائس موجودة بفلاة من الأرض» ثم مصّر المسلمون حوكّها 

المصرء فلا ترّال 4۲/۲ 
# البيوع 
- للعاقد أن يعقد العقد لازمًا من الطرفين» وله أن يعقده جائرّا يمكن فسخه 

إذالم يمنع من ذلك مانع شرعي ۷/۲ 
- جواز البيع والشراء من آهل الكتاب ۳۷0/۱ 
- إذا باع الكقار أولادهم للمسلمين» هل يملكهم المسلمون بذلك ۸۸/۱ 
- كراهة شراء رقيق آهل الذمة وأرضهم A4 1A/1‏ 
ما جیار کا الجر e1‏ 
- مسألة إجارة الشاة والبقرة للبنها مدة معلومة ٥/۱‏ 
- أوجه الفرق بين إجارة الشجر» وبين بيع الثمرة قبل بدو صلاحها 8v‏ 
- القبالات المحرّمة وضابطها 10۸/1 
حكم استخجار أهل الذمة واستكجار المسلم نفسه منهم ۱/ A‏ 
- كراهة مشاركة اليهودي والنصراني» إلا أن يكون المسلم هو الذي 

يلي البيع والشراء IV VY/‏ 


إن آجر المسلم داره لأهل الذمة لبيع الخمر أو اتخاذها كنيس ةلم يجز ٤١١/١‏ 
حكم ثمن الفعل المحرَّم كالغناء والزنا وحمل الخمر» هل يردّه إذا قبضه 


آو يصرفه في مصالح المسلمين؟ ۳۹۲/۱ 
حكم إجارة داره لأهل الذمة أو بيعه لهم ECT‏ 
حکم من يۇ جر نفسه لیحمل خمرًا آو خنزیرًا لنصاری A^۸/۱‏ 


MS 


- ما كان من عقود الكفار من بياعاتهم وغيرها قبل اللإسلام فهو عفو لا 


نحکم له بأحكام الإسلام A۱‏ 
الشفعة 
- هل لآهل الذمة حق الشفعة؟ r8‏ 
#+ إحياء الموات 
- هل يملك الذمي بالإحياء كما يملك المسلم؟ FF NT‏ 
٭ اللا يطروما يجخمل ا اسلا الي 
- كل لقيط جد في دار الإسلام فهو مسلم YY‏ 
- اختلف في إسلام لقيط وجد في قرية لأهل الذمة ۹1/۲ 
- ولد الكفار إذا كفله المسلمون فهو مسلم AV1‏ 
- لانزاع بين المسلمين أن آولاد الكقار الأحياء مع آبائهم وتبح لهم قي 

أحكام الدنيا A۹7‏ 
- هل پحکم بإسلام آطغال الکفار بموت الاآبوین أو اآحدهما؟  ٠٦۳١٠١٠۱١١۱/۲‏ 

ATT 

- إذا احتلط أولاد الذمة بأولاد المسلمين ولم يتميزواء فإنّه يُحكم 

بإسلامهم Oe TT/Y‏ 
- إسلام الصبي يحصل بخمسة أشياء TTY‏ 
- هل يصح إسلام الصبي بنفسه إذا عقل اللإسلام؟ EN‏ 
ن الطفل يتبع أباه في اللإسلام» واختلف في تبعيته لاه وجده؟ ۸1/۲ 
- يحكم بإسلام الصبي إذا خرج من دار الشرك إلى آبويه في دار الإإسلام 

وهما نصرانیان في دار اللإسلام ۹4/۲ 
- إذا جعل الذمي ولده الصغير مسلمًَاء فهل يحكم بإسلامه؟ AFIS‏ 


# الو قف 
ادال عن مراد اا 
TT‏ 


- الوقف على الكنائس والبيّع لا يصح من كافر ولا مسلم ۷/۱ 
- حكم وقف آهل الذمة ٤0/۱‏ 
# الوصايا 
- يخصّص كلام الواقف والموصي وغيرهما بقصد المتكلم وبالقرائن 

الدالة على مراده EE‏ 
- حكم الوصية لأهل الذمة ۲۰/۱ 
# الفرائض 
ب إذا مات الذمي وليس له وارث» جُعل ماله في بيت مال المسلمين ٥۰0/1‏ 
- اتفق المسلمون على أن آهل الدين الواحد يتوارثون 7 
. اختلف السلف في توريث المسلم من الكافر ETAIT‏ 
- هل يرث الحربي المستأمَن والذمّي» ويرثانه؟ ¥/ £ 
- ثبت بالسنة المتعواترة أن النبي ية كان يجري الزنادقة المنافقين في 

الآحكام الظاهرة مجرى المسلمين فيرثون ويُورّثون ۳۰/۲ 
- برت المسلم مال قریبه المرتد إذا مات على ردن era‏ 
- أجمع الفقهاء أن الكافر لا يرث قريبه المسلم» إلا إذاأسلم بعد موته 

وقبل قسم ترکته» ففیه حلاف ۱۵/۲ 
- من فقه الصحابة ريفكت الذي عَجَّز عنه كثيرٌ ممن بعدهم: إِنّهم أجرَوا 

خالا المر ت ل القسمة عجر ئ :اقل المنف E‏ 
- الو تفر الد ترا استيا اليف وات الپ فوقع فيها إنسان بعد موته 

ا ی ا لیے م I‏ 
- الخلاف فى العبد إذا عق بعد الموث وقبل القسمة 1/۲ 
5 إن اختلفت آديان آهل الذمة فقد اختلف العلماء: هل يتوارثون اَم لا؟ A‏ 
- إذا أعتق المسلم عبدّه النصراني» ثم مات العتيق» فهل يرثه بالولاء؟ ۰/۲ 
مب الميراث بالولاء يجري مجر المَعاوَّضة ۶ 


i: 


- هل إذا مات الذمي ورثه ابته الطفل إذا قیل بإسلامه بموت أبیه؟  ٠۱۸۷١۹٤/۲‏ 
# العتق 
- إذا باع عبدّه شيا وكاتبه في صفقة واحدة صح البيع ۸۸/۲ 
# النكاح 
- تغاق الصحابة على تحريم ذبائح المجوس ومناكحتهم ۷11/۱ 
- جل ذبائح آهل الکتاب ومناکحتھم مرتب عل آدیانہہم ل عا اتساب 

فلا یکسّف عن متیٰ دخلوا هم أو آباؤهم في الدين ۹71/۱ 
- حكم آنكحة الكفار NJ‏ 
ب E‏ ا اقرا 00۸/۱ 
- الخلاف في مناكحة نساء ت تغلب وحل ذبائحهم WA‏ 
- يجوز نكاح السامرة» فإنهم صنف من اليهود 1/ oV‏ 


هل قحل سائحة س کان سگ بتر العو راة والانچل گرپوو داود 
وصحف شیث وإبراهیم؟ 
مسألة نكاح الأمة الكتابية 
من محاسن الشريعة تحريم نكاح البغاياء فإنه من آقبح الأمور 

يشترط في إسلام الزوجين لبقائهما على نكاحهما: ن يتلفظا بالاإسلام 
فقا و احا 
إن أسلم أآحد الزوجین : 
في ذلك اختلافا كثيرًا 


ثم آسلم الآخر. بعكه> فا قلف السلفت والخلف 


وقسخ انلا وال جراز و وتنب 

اکا سامت آل ار فیا آن : تتربص بإسلام زوجهاء وإن اختارت أن 
تتزوج غيره بعد انقضاء عدتها فلها ذلك 

من أسلم على أكثر من آربح نسوة اختار أربعًا منهن 
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o۷4 /1 
o۲ /۱ 
51۹/1 
۳/۱ 
FTI 


E) 


٤4/1 
٤۷1/١ 


لزني پآکارعن آیی قبل الالام 8 ابام قق ہا زا عل الابیج 
ثبت النكاح في غير المطلقة» وكانت المطلقة هي المفارقة 

ولو زوج الكافر ابه الصغير أكدر 

والزوجات» اختار عنه وليه 

والااشار : بين آکرهن آرم واج علي القرز: قر آي الا عار اجر 

عليه بالحبس والضرب 

فإن مات قبل الاختيارء هل يجب على جماعتهن عدة الوفاة؟ 

إن مات قبل الاختیار ميراٹهن» فإن تشاححن قرع بينهن 

الحكم إن طلق الجميع قبل لاختيار 

وإذا اختار منهن أربعًا وفارق البواقي» فهل العدة من حين الاختيار آم من 

حين الإسلام؟ 

ذا أسلم وتحته ثمان نسوة» فأسلم أربع منهن» فله اختيارهن» وله 

الوقوف إلى أن يُسلم البواقي 

وإذا آسلم قبلهن ولم يُسلمن حت 

وان ار اریخا وفارق البواقي» یات إہنی تکار ات فد ا ر 

من المفارقات تمام أربع» وتكون عنده على طلاق ثلاثِ, لأآنه لم يطلقها 

قبل لكف 

مل کے ر کا کا المت راا ار یا 

إذا آسلم ثم 

ولیس بابتداءٍ له 

إذا آسلم الجميع معه ثم مِنَ قبل أن يختار فله أن يختار منهن أربعًاء 

فون له يراھن 

إذا اختار أربعًا جاز وطؤهن من غير انتظار لانقضاء عدة المفارقات 

ثم آسلم وأسلمتا معه= اختار إحداهما ولم 


من أربع نسوةء ثم أسلم الزوج 


إذا زع ا ودخل مہماء د 
يطآها حت تنقضى عدة أختها 


Ei 


أحرم ججح ء تم آسلمنَء فله الاختيار؛ لن الاختيار ا 


4/١ 
| 
0۷/۱ 
٥۹/۱ 
ANE 
HRA 
۳/1 
o£, 
AVE 
0۷/۱ 
o1۸/۱ 


o /۱ 


o4 /\ 
AA 


TE 


af 
2 


يقر أهل الذمة على الأنكحة الفاسدة بشرطين 

هل يقر المجوس على نكاح ذوات محارمهم لاعتقادهم جوارٌ ذلك؟ 

هل يقر الذمي إن تزوج وثنية أو مجوسية؟ 

أحكام مهور آهل الذمة 

ضابط ما يصح من آنكحة آهل الذمة وما لا يصح 

الكافر يكوك ولا لوليته الكافرة دون المسلمة 

إن تزوج المسلم ذمية بولاية آبيها الذمي» فهل ينعقد النكاح؟ 

لا يلي المسلم نكا الكافرة» إلا أن يكون سلطاتًا أو سيدًا لاأمةٍ 
KE SETTE‏ : 

هل يصح إن تزوج المسلم ذمية بشهادة ذميين 

لا يكون الكافر مَحرمًا للمسلمة 


من ارتدٌ ثم عاد إلى اللإسلام وعادت إليه ارات درق أن نة غق اة 


لا الم التا لم يسال الب ا احا من عن قاق 


الجاهلية» بل أقرّهم على انکحتهم 


o۷ /١ 
oA /\ 
oF 
of 
oe 
EFA 
٥4/۱ 
44/۱ 
00۰/۱ 
oo 
oo/\ 
۹۸/۱ 
e 


٤۷1/۱ 


لم يفسخ اة أو يجدد نكاح أحدِ سبق امرأته بالإسلام أو سبقنّه» ثم أسلم 0/۱ 


الثاني» لا في العدة ولا بعدها 

الحكم فيمن أسلم وتحته أمٌ وبنتها 

اختلاف الدارين لا يوقع الفرقة» وإنما التأثير لاختلاف الدين 
جواز تعليق النكاح بالشرط 

علَة بطلان نكاح المحلّل 

يصح تعليق الفسخ أيضًا على الشرط 

النكاح ينفسخ بسباء المرأة مطلقاء ولو سبيت مع زوجها 
عشرة النساء 

للمسلم إجبار زوجته الذمية على الغسل من الحيض 


TTY 


1¥ 

EAA/\ 
۹8/١ 
of 
e 
oT /) 
ê 


0۸۰/۱ 


- للمسلم منع زوجته الذمية من الخروج إلى الكنيسة والبيعة ۱/ o^‏ 


- للمسلم منع زوجته الذمية من السكر ۸۳/۱ 
- هل للمسلم منع زوجته الذمية أن تدخل منزلّه الصليب؟ ۸/۱ 
- ليس للمسلم ملح زوجثه الكثابية من صيامها الذي تعثقد وجوبه \/ 0۸0 
. ليس للمسلم منع زوجته الكتابية من قراءة كتابا إذا لم ترفع صوتها به 0۸0/۱ 
٭ الطلاق 
- اللفظ الصريح للطلاق لا يكون صريحًا إلا إذا تجرد عن القرائن 

الصارفة له عن موضوعه ES‏ 
- نقوذ طلاق الكافر TET‏ 
- جواز تعليق الطلاق والهبة والإبراء وغيرها بالشرط o۹‏ 
٭# النفقات 
- الخلاف في وجوب الإنفاق على الأقارب مع اختلاف الدين 000/۱ 


# الحنايات والديات 
= اقا كاف امان فة ا ما ل نیت ا 
در بامال رجں من 2 ب پدیه ر 


بلاده 04/۱ 
- إن الأموال التي تتكرر بتكرر الأعوام إنماتجب في آخر العام لا في أوله 

كالزكاة والدية ۰/۱“ 
# الحدود 
- حكم الرْذء والمَباشر سواء في المحاربة وقطع الطريق TTY‏ 


= الکقار المحازبو ن إذا استولوا عل آموال المسلمین ثم آشلموا کائت الهم ٣٦/۲‏ 
المرتد المحارب إذا عاد إلى اللإسلام لم يكن ما أتلفه من النفوس والأموال ۳٠/۲‏ 
البغاة المتأوّلون لا يُضمّنون ما أتلفه بعضهم على بعض في القتال ۲/ ۳V‏ 
- إذا تاب المحاربون قاع الطريق قبل القدرة علیهم فهل کون ما أتلفوه؟ ٠۸/۲ ٠‏ 
ارتدآد الصح المميز معت عند أكلر الماع وإة كاة لآ يقل حص يبلغ ۹/۲ 


1۳A 


الأطعمة 


س 


4 


حكم ذبائح آهل الكتاب 


تفرّدت الشيعة دون الأمة بتحريم ذبائح أهل الكتاب مطلقًا 

EE‏ آهل الکات وا کح رت عل دیا لا عل آتسابب 
فلا شف عن مت دخلوا هم أو آباؤهم في الدين 

هل تحل ذبائح من كان متمسكا بخير التوراة والإنجيل كزبور داود 


وصحف شيث وإبراهيم؟ 


am 

قرحل ذاه 1 
ھل پیجرم لیا اا ا إ٥‏ کی الکای کر ل پسقدون سلا 
ذبائح نصارى بني تخلب فيه قولان للصحابة ومن بعدهم 

هل يباح ما ذبحه الكتابي وترك التسمية عليه؟ 

إذا ذبح الكتابي ما يعتقد تحريمه كالبل هل يحرم على المسلم؟ 


الشهاداث 


الأدلة الشرعية تقتضي اعتبار أقوال الصبي في الجملة 
رل کیا الاھ غل بعقی ف جر احا ا کارا رین 


4 اللباس والاستئدان والآداب 


حكم نقش الخاتم بالحربي 


المرآة المسلمة لا تبدي زينتها عند الذمية 


It 


كراهة آن بیدا اهل الذمة بالسلام 


معی «(السلام علیکم» وجوابه 
كيف يرد على سلام أهل الذمة 


<۳4 


ا22 
EA‏ 


أكثر الروايات جاء بإثبات الواو في «وعليكم» في الرد على سلام اليهود 
لو تحقق السامع أن الذمي قال له: «سلامٌ عليكم» لا شك فيهء فالصواب 
1 يرد عليه: «(وعلىك السلام» 

حكم عيادة أهل الذمة 

تهنئة آهل الذمة بزواج آو ولد آو غيره 

التهنئة بشعائر الكفر المختصة به حرام بالاتفاق 

يحرم مخاطبة الكافر بسيدنا ومولانا ونحو ذلك 

كيف يكحتب إلى آهل الذمة والكفار 

تجب الضيافة على المسلم للمسلمين والكفار 

إذا نزل به الضيف ولم يضفه كان ديتا على المضاف 

القرق بير سال القتر رأع اله اة مسر المخباقف 

إذا نزل الضيف مريضًا أو مرض بعد نزوله 


ة5 


YA*/ 


TA 
YAT /\ 
#4 
4۹۳/۱ 
۱۰/۲ 
AB 
TTT 
TTY 
۸/1۲ 
۳1/۲ 


الفوائد العلمية الآخرئ 


# القواعد الفقهية 
- الأصل في العقود والمطاعم الصحة والحل إلا ما أبطله الله ورسوله ۸۷/۱ 
- الأصل في العبادات البطلان إلا ما شرعه الله ورسوله ۸1/۱ 
چ الأصل في الفروج التحريم إلا ما أباحه الله ورسوله EA‏ 
- حكم الواجبات إذا قدر الإنسان على آداء بعضها وعجر عن جميعها ٥۹/۱‏ 
- لا واج مع العجزء ولا حرام مع الضرورة eA‏ 
- للعاقد أن يعقد العقد لازمًا من الطرفین» وله آن یعقده جاتڑًا يمکن فسخه 

إذا لم يمنع من ذلك مانح شرعي NN‏ 
- قاعدة فيما يقتضي الحكم بإسلام الطفل وما لاأ يقتضيه 17 
# الآصول 


إن حكم الله سبحانه في الحادثة واحدٌ معينْ» والمجتهد قد يصيب وقد يخطئ ٠٠/١‏ 
لايَسوغ إطلاق «حكم الله» على غير المتيقن من مسائل الاجتهاد ۲۹/۱ 
الأهلية والمحلية هل يشترط تقدّمهما على الحكب أو تكفي مقارتتهما؟ ۱۸۸/۲ 
ليست الشفعة على خلاف القياس» بل حكمة الشارع وقياس أصوله 


أوجبتها ۹/۱ 
قياس الذمى على المسلم من أفسد القياس ٥۱۱/۱‏ 
ثبوت الأحكام يدل على ثبوت الحقيقة ۳/۱ 


اللفظ إنما يكون صريحًا إذا تجرد عن القرائن الصارفة له عند الإطلاق ٤۲٤١/١‏ 


ن الاحر ف 
ليس في شرع الله ولا ني قدره إضاعة الخير العظيم لمافي ضمنه من شر 
مسر ل تة ل آل کا ال ال ۲/ V٤‏ 


- لا يجوز اللسخ في أخبار الله تعال» ولم يجوزه أحد إلا بعض الروافض 


القاتليية يابدا ۲/ 1۸4 
# اللغة والغريب 
- اشتقاق «الجزية) / 
معن «السلام عليكم» / VE‏ 
3 شرح كلمة «الذمة) €7 
- معني (الحنيف» ۱۱4/۲ 
- معني «الدير» و«الصومعة» و«القلاية» و«البيعة» و«الكنيسة» AT‏ 
- معني «الباعوث» EET‏ 
ت مس #الشعائي) TAET‏ 
- معني «السدل» ۲/ ۳A1‏ 
- معثل «المغول» ۲/ VV‏ 
ج لفظ «شهد فلان» و«أَضهَدَ به» يراد به تحمّل الشهادة ويراد به أداؤها ۱4/۲ 
- معني «الفطرة» ۲/ 11۰ 
¬ الال الوقدرة وامتاتيا 1/۲ YE ANAVEITA‏ 
# السير والتاريخ والتراجم 
- آية الجزية إنما نزرلت عام تبوك في السنة التاسعة من الهجرة بعد أن 

اسلہت جا الو تت ۱٥۱1/۱‏ 
- آول من أعطى الجزية أهل نجران ۱/< VV‏ 
- تزوير اليهود كتابًا في أن آهل خيبر لا جزية عليهم» وبيان 

کذبه واختلاقه ۷4-۷0۰14-1 
- المراتب في دعوة النبي َيه ومعاملته للناس ۱۰۱/۱ 
- أخبار معاملة الخلفاء مع كتاب اليهود والنصارى عبر 

TE VefTo=T e / التاريخ‎ 


TET 


كان حم أبي بكر سنة تسع في ذي القعدة لأجل النسيء الذي كانوا 


ينسَوّون فيه الأشهر 0۰/۲ 
أول من أسلم ۲/ V۲‏ 
أسلم علي والزبير وهما ابنا ثمان سنين A41‏ 
البصرة والكوفة آنشئتا في خلافة عمر بن الخطاب YAT /Y‏ 
واسط بناها الحجًاج بن يوسف سنة ست وثمانين من الهجرة ۲/ ۸0 
نداد تناها أو تجعق المتصوو TAT‏ 
سا مرا تاها المتو گا ۲/ AV‏ 
هل فتحت مصر عنوة أو صلحًا؟ وتفصيل شيخ الإسلام في ذلك 40/۲ 
عامّة أرض الشام» وعامّة سواد العراق فحت عَنْوةً على خلافة عمر 
رت Th‏ 
آول من اس الطیلهاة من آلے ت ۲/ ۳A1‏ 
«المجرد»» من أوائل كتب القاضي أبي يعل» وقد رجع عن كثير منه ETI‏ 
فوائد تتعلق بالمؤلف وشیخه 

مسألة حالف فيها المؤلف شيخ الإسلام 1۸۷/۲« 1۹۲ 
إفقاء المؤلف ولي الآمر بانتقاض عهد النصارى لما سَعّواني إحراق 

الجامع والمَتارة وسوق السلاح بدمشق EY‏ 


ذكر ما آل عليه الأمر فى زمن الدزلف جيك صاروا دروت اق المجاليس: 
ويقام لهم» وتَقبّل أيديهم» ويتحكمون في أرزاق الجند والأموال السلطانية YNIY‏ 


# المتفرقاٹث 

- ما أزيلت التّعم إلا بترك تقوى الله والإساءة إلى الناس ۹/۱ 
اليهرد آقدذب الكل عل افو اساك ورل ۱۳/۱ 
- أمور مشروعة عوض الله بها المسلمين عن مور مكروهة ومحرَّمة 41/۲ 


0 al 
Ê A A A 


EN 


4 O0 FF QAO FF © 


فهرس الموضوعات 


تو یق ية الكتاب إل المولقت Si e A‏ 
- موضوع الكتاب وما أف فيه E Sas Sa‏ 


النص المحقق 


ss oeonasnaanaas sv rrr rrree 


ua©eo©eoe©ee©svrcrecec®cce®ebncsecececctdoasose 


©©se©es©s©cs©®ecsocosososnunoanuncsosssos 


©e“e©se©escseuescseecessoionsnoaasana 


c©“©©wsvceeecescecsccecsecsecenenen nenn 


oo©ee©ssenecoeoucoococobciaecseceoceocodosssos 


oab©coconcnb®bbVbDo bobo auouaoscsas 


- سنئل العلامة ابن القيم عن الجزية وسبب وضعها ومقدارهاء فأجاب. 


- إجماع الفقهاء على أن الجزية تؤخذ من آهل الكتاب ومن المجوس . 


- اختلاف الفقهاء فيمن تؤخذ منهم الجزية غير آهل الكتاب 


- لماذا لم يآخذ النبي بي الجزية من عبّاد الأوثان؟ EOE‏ 


- تزوير اليهود كتابًا في آن آهل خيبر لا جزية عليهم 
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BOD ODO OER OE O 00-000: 0.0-00 


الصفحة 


0/۱ 

۷/۱ 

ر 

۲/1 
ENÎ 
۲۷/۱ 
EE 
EE 
۳۹/۱ 
۳/١ 
٥۹/۱ 
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i 
ا‎ 
| 


A/۱ 
TA 
۱۲/۱ 


- تحريم ذبائح المجوس ومناكحتهم مع أخذ الجزية منهم IA‏ 
- فصل: قسمة الفيء والخمس موكولة إلى اجتهاد الإمام a‏ 
- فصل: لا يسوغ إطلاق حكم الله على ما لا يعلم العبد أن الله حكم به 

يقيتا من مسائل الاجتهاد a an aed‏ 
# فصل في أحكام الجزية O rS‏ 


الصحيح له O OC SS COC E RCEOR OE EGE‏ 
- ليس المراد به تعذيبهم ولا تكليفهم فوق طاقاتهم ESKERE‏ 
- فصضل: ليست الجزية أجرة عن سكل الذاز A‏ 


o ae ê nê EE KEE SAK re اختلاف الأآئمة في تقدير الجزية‎ - 
E Eb PEE E EE E O E a aa فصل: لا يتعين في الجزية ذهب ولا فضة‎ - 
EG Ca يجوز آخذها مما تيسّر من آموالهم‎ - 


- الجزية غير مقدرة في الشرع ولا معيّنة الجنس O ESSENSE‏ 
- فصل: لا يحل تكليفهم ما لا يقدرون عليه» ولا تعذيبهم على آدائهاء 
و 


- فصل: وجوب الجزية في آخر الحول أو أوله ESE EET ERE‏ 


- يحرم قتال الذميين إذا التزموا بذل الجزية قبل إعطائهم إياها ا 
# فصل : لا جزية على صبى ولا امرأة ولا محنون E TE cî‏ 


NE 3 


1 


- فصل : إن بذلت المرأة الجزية 


- فصل : من كان يجن ويفيق فله ثلاثة أحوال ... 
# فصل: لا جزية على فقير عاجز عن آدائها E‏ 
يرج برؤه وإن کانوا موسرین ore‏ 
- فصل: إذا خالط الرهبان الناس في مساكنهم ومعايشهم فعليهم 
الجزية REESE TERANE ASS‏ 
- إن انقطعوا في الصوامع والديارات لم تجب عليهم الجزية» على 


- فصل: الفلاحون الذين لا يقاتلون والحراثون لا جزية عليهم على 


إا * » 


خبرت أنه لا جزية عليها ESE DRESSES‏ 


- ا الا ها الس وآقاق المتين ک آآ' 
فصل: إدا , بي من اهل و پحتج إ 


CE o U NE sS U OT E U N AC E Te EC BR CR CCC 


©Oo“©v©eececsvrocncciscibocdosecssnsesnsoiosess 


uauuauansgaoanesensssvecesenecsaoaecenoeoens 


wou©eou©cG©cgcououconaouaccacacbcdcsococcéoococecs se 


.©“eo©ennsennrnenesecercsecssscssecencsecerse 


6©o“ev©scscvcrecceocececececsececsrreerevsreocorcreososo 


- فصل: آهل خيبر وغيرهم من اليهود في الذمة والجزية سواء a‏ 


- الكتاب الذي بأيدي الخيابرة الذي يدعون آنه بخط على في إسقاط 
الجزية عنهم باطل OOO EE. PUR CET El‏ 


- كلام ابن تيمية حول تزوير الكتاب الذي بأيدي الخيابرة TT‏ 
- بيان بطلان الحتاب المذكور من وجوه SAREE ETS RENTALS SEBS SISE EE DES‏ 


- فصل: لا جزية على العبد إن كان سيده مسلمًا 
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NEE 


۷/۱ 


“۹ /۱ 


“۹/۱ 


۷1/١ 


V۲/۱ 


VT 7/1 


۷۳/1 


NT 


۷٤/۱ 
VE 


۷0/۱ 
۷0٥/1 
۷۷/۱ 
۹7 


- فصل: من كان بعضه حرا فعليه من الجزية بقدر ما فيه من الحربة .... ۸۳/١‏ 
- فصلل: إن عتق العبد فالجزية واجبة عليه سواء كان المعتق مسلمًا أو 


کافرًا FIV Sve sisisiil ã S BN BEA SESE ERRORS‏ 
- فصل: من أسلم سقطت عنه الجزية سواء أسلم في أثناء الحول أو 
بعده EE ES i a O ece ARE o ONE 1 Tone f‏ 
- فصل: إن مات الكافر في أثناء الحول سقطت عنه الجزية ولم تؤخذ 
بقذز غا درك سنه O OO TT‏ 
- فصل : إن اجتمعت عليه جزية سنين استوفيت كلها عند الجمهورء 
لابا هة سائ الحق ق المالة fe FO ar SERS SEES‏ 
- فصل: إذا بذلوا ما عليهم من الجزية أو الخراج أو الدية أو الدين أو 
غیره مما لا یعتقدون تحریمه کالخمر والخنزیر جاز قبوله منهم e‏ 
- فصل: أخذ الجزية من آهل الكتاب وحل ذبائحهم ومناكحتهم مرتب 
علیٰ آدیاغہم لا علیٰ آنسابہم O e E O‏ 
# فصل في بني تغلب وآحكامهم ETAR CC AC O‏ 
الالو کا مسلاا N N O‏ 


- فصل: الخلاف في قبول الجزية من التغلبى إن بذلهالتحط عنه 


- فصل : قو لان للصحابة في مناكحة بني تغلب وحل ذبائحهم HEEE‏ 
- فصل: لا يصح ضمان المسلم للجزية لأن الجزية صغار وإذلال ETN‏ 


LEA 


# فصل في السامرة E‏ 
- اختلاف الفقهاء فيهم هل يُقرُون بالجزية أم لا؟ N O‏ 
# فصل في الصابئة En Fi ۹ OGD OCD SCs dac E‏ 
- عدم اللإحاطة بمذهبهم ودينهم IFFY eer mertala ARES‏ 
- تفصيل الكلام على الصابثة og SFE US CRR A ae‏ 
- فصل: ليس للإمام أن يستسلف من آهل الذمة الجزية إلا برضاهم ... ٠١۹/۱‏ 
٭ فصل قي الجزية والخراج وما بينهما من اتفاق وافتراق ENN ees‏ 
- أصل الخراج وابتداء وضعه TE SE LEL E ALR cee‏ 
- الأرض ستة أنواع EE BOL BROCE NLR. Nae‏ 
- النوع الأول: أرض عشر استآنف المسلمون إحياءها وليس فيها 

خراج LG RS DEES a TO TR E‏ 
- النوع الثاني: أرض أسلم عليها طوعًاء فلا خراج عليهاء وليس فيها 

الخشر Ly O N e E E‏ 
- النوع الثالث: ما ملك عن الكفار عنوة وقهرًا E RP‏ 
- النوع الرابع: ما صولح عليه المشركون من أرضهم» على أن يقرْها ني 

أيديهم بخراج يضرب عليهاء فهذا الخراج جزية EVN‏ 
- النوع الخامس: أرض جلا عنها أهلها بغير قتال» فهذه حكمها حكم 

لحت ة N E a DR o‏ 
- النوع السادس: أرض صالحناهم على نزولهم عنهاء فهذه تصير ملكا 

لنا وتقَرٌ ني يديهم بالخراج EAN messes st‏ 
# فصل: اصل وضع الخراج a a N ER OEE e ER‏ 
- فصل : قدر الخراج المضروب معتبر بما تحتمله الأرض E aa‏ 


L۹ 


- فصل: الخراج يوضع على الأرض وعلى الزرع REPRE Ca Ed‏ 


- فصا إن زآدت منفعة آلارض اعخمد فیھا ها یکو ن عدل بین آریاب 


الأرض وآرباب الفىء ET aa e aa‏ 
- فصل: خراج الأرض إن أمكن زرعها واجب N n‏ 


- فصل: لا يجوز أن ينقل أرض الخراج إلى العشر ويعطل خراجهاء 
ولا آرض العشر إلى الخراج ويعطل عشرها N OT‏ 


- فصل: إذا بن في رض الخراج ذورًا وحوانيت كان خراجها مستحقا 


عليه e 1 POD CRE a ae‏ 
- فصل: إذاآجر أرض الخراج أو أعارها فخراجها على المؤجر 
والمعر N I e ESSEN,‏ 
- فصل : الحكم إذا اختلف العامل ورب الأرض فيها SBS SG‏ 
- فصل: إذا اع رب الأرض دفع الخراج لم يقبل قوله WEIN mewo ssa:‏ 
: 
- فصل: من اعسر بالخراج انظر به إلى يساره ولم يسقط بالإعسار ANAT‏ 
- فصل: إذا مطل بالخراج مح یساره حبس حت يؤدیه E OTE‏ 
- فصل: إذا عجز رب الأرض عن عمارتها فإما آن يؤجرها وإما أن يرفع 
يده عنها ets St RGR RES GSES GES‏ 
- فصلل: اختلاف الرواية عن أحمد فيما لا يناله الماء من الأرض: هل 
يوضع عليه خراج ام لا KD leta ee REESE SaaS‏ 
- فصل: من كانت بيده رض خراجية فهو أحق بها بالخراج» 
کال مساج 5 IO ada Sa e mt.‏ 
- فصل: من ظلم في خحراجه فهل له أن يحتسب بالقدر الذي ظَلم فيه 
ق الخ ؟ O WO basroclsua OGRE S‏ 


0۰ 


- فصل: للإمام ترك الخراج وإسقاطه وتخفيفه تبعا ل صلحة 
المسلين وريس دلق الجزة ia E OA A Er‏ 


- فصل: لا خراج على مزارع مكة وإن فتحت عنوة UKs sSSas‏ 
- فصل في كراهة الدخول في أرض الخراج BET Ro oad‏ 
- فصل: شراء رض الخراج E e e‏ 
ذكر أحكام أهل الذمة في أموالهم POA Û eee EPA SENE AROS‏ 
- فصل: آموالهم التي يتجرون بها من بلد إلى بلد يؤخذ منهم نصف 

عشرها إن كانوا ذمة» وعشرها إن كانوا آهل هدنة ia‏ 
-فصل: هل يؤخذ العشر من الذمي والحربي آم يختص ذلك 

O o a E a اا‎ 


- فصل: مت أخذ منهم ذلك مرة كتب لهم حجة بأدائهم لتكون وثيقة 


- فصل: في الذمي يمر على العاشر بخمر أو خنزير i Fe EE NNE‏ 
- فصل: مذهب أحمد في الحربي المعاهد أنه يؤخذ منه العشر EE AY sees‏ 
- فصل: يؤخذ منهم العشر في جميع آموال التجارة ELE‏ 
- فصل : ویؤخذ العشر من کل تاجرء› صغیرّا کان او کبیرًاء ذکرًا آو نش ۲۳٣/۱‏ 
-قضل: لا بعشر وك ى الستة إلا مرة واخدة E i E‏ 
- فصل: إن جاء الحربي منتقآا إلينا بأهله وماله لم نأخذ منه شيا إلا من 

تجارة معه TAS VY ESRA SS ES‏ 
- فصل: يؤخذ منهم العشر سواء أخذوه منا أو لم يأخذوه ig‏ 
- فصل: مذهب أبي حنيفة آنا لا نأخذ منهم شيئًا إلا أن يكونوا يأخذون 

TTA VY GSA Goes متا‎ 


فصل: في الأمكنة التي يمنع أهل الذمة من دخولها والإقامة بها EU Û ressnreacaweseneneon‏ 
فصا : مذهب آحمد: آنه يجوز لهم دخول اللحجاز للتجارةء لان 


النصارئ كانوا يتجرون إلى المدينة في زمن عمر OS shes psn‏ 
- فصل: في مذهب مالك: يرون في جميع البلاد إلا جزيرة العرب: 

که والملية وجا وا لاسي EE TO oy‏ 
- فصل: مذهب أي حنيفة: لهم دخول الحرم كله حت الكعبة نفسهاء 

ولکن لا يستوطنون به E E r SA. a err e eR‏ 
ذكر معاملتهم عند اللقاء وكراهة أن يُبدؤوا بالسلام» وكيف درد عليهم N‏ 
- فصل : استشكلت طائفة دخول الواو في رد التحية «وعليكم» ANE Ta‏ 
- فصل: لو تحقق السامع أن الذمي قال له: «سلام عليكم» يرد عليه: 

«وعليکم السلام» AF IN SEBO SEES LORS Cocos‏ 
فصل : في عيادة آهل الكتاب FAY IY sseessesovssssstnseuesensa ma maman ao aa‏ 
فصل في شهود جنانزهم FA AY salon aaa aes nen sa n ERE RES‏ 
فصل في تعزيتهہ ONY REGRESS EES Ea A lees e‏ 
قصل هي تیم YAT N eee‏ 
فصل في الكافرة نموت وفي بطنها ولد مسلم E CTA E E‏ 
فصل في المنع من استعمال اليهود والنصارى في شيء من ولايات المسلمين وأمورهم A FN Eas:‏ 
“قل ئ سهان اجات الةالةعلي قن آهل الك للم اة 

وعداوتهم وخيانتهم Nia TL E‏ 
- فصل: تولية الذميين نوع من توليهم GT E A‏ 
فصل في أحكام ذبائحهمر PEE Pa senem oe lhsan‏ 
- فصل: لا فرق في هذا بين الحربي والمعاهد FERI mereme‏ 
- فصل : خحمس مسائل قي موضوع التسمية E E E a‏ 


oY 


- المسألة الأولى: ذبيحة الكتابي عند من أباح متروك التسمية إذا ذبحه 


- المسألة الثانية: إذا ذكروا اسم غير الله على ذبيحتهم فهل يلحق 
بر وك السمة؟ ES SS a CE‏ 
المسلم؟ OTT O RC A ER E ARC‏ 
- المسألة الرابعة: إذا ذبحوا ما يعتقدون حله» فهل تحرم علينا الشحوم 


EEE E al 4 e a المحرمة عله‎ 


- حكم أكل الغدّة وأذن القلب E E‏ 
- المسألة الخامسة: في الطريفاء وهو ما لصقت رئته بالجنب: هل يحرم 

علینا لکونہم لا یعتقدون حله ام لا؟ te O o Ch o Oe‏ 
ذکر أحکام معاملتهم NED Û EOI RORES EAT RRR RES O lh ARE‏ 
- فصل في البيع والشراء منهم TERRE ESR SES RASS SULA KRESS erse‏ 
- فصل ي شر كتهم ومضاربتهم TENET TITATIVE TCT‏ 
- فصل في استئجارهم» واستئجار المسلم نفسه منهم ama‏ 
“لر دغل م قال رة عل الباطل الاجر E SCE‏ 
- فصلل : إجارة داره لأهل الذمة E‏ 
-فصل: الكفار ممنوعون من الاستيلاء على ما ثبت للمسلمين فيه حق RSE‏ 
فصل في حكم أوقافهم ووقف المسلم عليه E‏ 
- فصل: الوصية لا تصح للكفار وإن صحت للمعين الكافر SEE‏ 
- الوقف على قناديل البيعة وفرشها ومن يخدمها كالوقف عليها ا 
قصل في أحکام نکاحهم ومناکحاتهمر OOD BNE LARGE SS‏ 


oe 
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E 
"Vo /\ 


- فصل: إن كان الكافر لا يعتقد وقوع الطلاق ولا نفوذه ففي نقوذ 


طلاقه روایتان E EEE EEE TRO Seha‏ 
- فصل: إذا تزوجها الذمي فإنه يحلها للأول عند الجمهورء لأنه زوج 
وهي امرأًة له a N‏ 
- فصل: مسائل تتعلق بثبوت صحة نكاحهم إذا أسلم الزوجان أو 
احدهما E TT E CR SS Co‏ 
- إن أسلم أحدهما ثم أسلم الآخر بعده» احتلاف السلف والخلف في 
ذلك على تسعة أقوال esi Ka e e EA SRR a ARARAT‏ 
- فصل صحة العقود التي وقعت منهم في الشرك Ta EY‏ 
- لو أسلم وتحته أم وابنتها Ra RAR ee‏ 
- فصل: إن طلق إحداهما أو طلق ما زاد على الأربع ثبت النكاح في 
غير المطلقةء وكانت المطلقة هي المفارقة OG eem‏ 


- فصل: اختلاف الدارين لا يوقع الفرقة» وإنما التأثير لاختلاف الدين . 
- فصل: ولو زوج الكافر ابنه الصغير أكثر من أربح نسوة ثم أسلم 

الزوج والزوجات لم يكن له الاختيار قبل بلوغه» فإنه لا حكم لقوله 
- فصل: الاختيار واجب على القور a Rhee Has RSG‏ : 
قل إت انار اریت فمل یکو تیار تی غراف سارن آم لا سن 


ات ت اکا ia an AK AEE SR a eS‏ 
- فصل: فيهن أربع يستحققن الميراث» وأربع لا يستحققنه» وبيان ذلك 
- فصل: إن طلق الجميع خحرج منهن أربع بالقرعة فكنٌ المختارات» 
ووقع الطلاق بهن» وانفسخ نكاح البواقي NNER‏ 
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- فصل: لو أسلم ثم طلق الجميع قبل إسلامهن ثم أسلمن في العدة ير 


آن يختار منهن أربعًا N a a‏ 
- فصل: إذا اخحتار منهن آربحًا وفارق البواقي فهل الحدة من حين 
الاختيار آم من حين اللإسلام AIT acaeecennneanennaanaananesneneneesonnnns‏ 


- فصل: إذا أسلم وتحته ثمان نسوة فأسلم ربع منهن فله اختيارهن» 

وله الوقوف إلى آن يسلم البواقي Eg O aaa.‏ 
- فصل: إذا أسلم قبلهن ولم يسلمهن حتى انقضت عدتهن بن منه منذ 

اختلف الدينان eg ONEN EE RO QS hs‏ 
- فصل: إذا اختار أربعًا وفارق البواقي ایت اجدعح الم ارات أو 

بانت منه وانقضت عدا فله أن ينكح من المفارقات تمام أربع» 


ویکن عنده عل طلاق ثلاث O aa a DST‏ 
- فصل: إن قال: كلما آسلمت واحدة اخترتهاء لم يصح لأن الاختيار لا 

يصح تعليقه على الشروط SOIT asa ea Ea a.‏ 
- فصل : إذا آسلم ثم حرم بحج أو عمرة ثم أسلمن فله الاختيار ENE O ae‏ 


- فصل: إذا أسلم الجميع ثم مِثْنَ قبل أن يختار فله أن يختار منهن 
آرکا فی کر ن لسر آله ورا ورت من الباقيات لان لمن بزوجات ٤/١‏ ١ه‏ 
- فصل: إذا تزوج أختين ودخل بهماثم أسلم وأسلمتا معه فاختار 


i e e OOO IEE AOE ORTON ER ENE UC ME احداهما‎ 

- فصل: نقرٌ آهل الذمة على الأنكحة الفاسدة بشرطين a i‏ 
- فصل: لا نقرٌ الذميين على نكاح يعتقدون بطلانه» ونه زنا TN Geka‏ 
- فصول في أحكام مهورهم E LE E OE‏ 
- فصل في ضابط ما يصح من آنكحتهم وما لا يصح r, OEE‏ 
- فصل في الكافر يكون وليًا لوليته الكافرة دون المسلمة 1 Te‏ 


00۵ 


- فصل: لا يلي المسلم نكاح الكافرةء لقطع الموالاة بين المسلمين 


والکفارء زل آا بكرن سلطا اوسا اة hig aS‏ 
- فصل : إن تزوج المسلم ذمية بشهادة ذميين BOY IN aeeceec esses oan‏ 
- فصل: لا يكون الكافر محرمًا للمسلمة e RO 2 ce RE‏ 
فصا نفقة الأقارب مع اختلاف الدين e i O‏ 
- فصلل: يجوز نكاح الكتابية بنص الق رآن gg aa‏ 
- فصل : تحريم الأمة الكتابية لم ينعقد عليه الإجماع O e o‏ 
- فصل: يكره نكاح الكتابية» فإن فعل عزل عنها ENGI RS‏ 
- فصل : يجوز نكاح السامرة» فإنهم صنف من اليهود NTN sae sag e‏ 
- فصل: من كان متمسكا بخير التوراة والإإنجيل ففي حل نكاحه 

وذبيحته وجهان 2 
- فصل : للرجل أن ينكح اليوم من آهل الكتاب رغم كثرة النساء BV PY ceme‏ 
- فصل : المجوس لا تجوز مناكحتهم ولا كل ذبائحهم کر 


= للمسلم إجبار زوجته الذمية على الخسل من الحيضص TA a‏ 
قول له منعها من الخروج إلى الكليسة» لغلا تھا علي اساب 


IAT Û sasasssa sanan ORES Re ces الكفر وشعائره‎ 

- فصل: له منعها من السّكر لأنه يتأذى ICE a‏ 
د قصل إ5ا أحخلت سو له الاب ياس ها آما أن متها قا Ai at‏ 
ذکر أحکام مواریٹهم بعضهم من بعض وهل يجري التوارث بين المسلمین وپینهم  ....‏ ۲/ ۳ 
- اتفق المسلمون غلئ آن آهل الدين الؤاحدذ يتوارثون و 
- فصل: إن اختلفت آديانہم فقد اختلف العلماء: هل پتوارثون أم لا؟.. ٦/۲‏ 
- فصل في ذكر أحاديث هذا الباب وعللها ا ف ت س و 
=“ فضل: ٹی ییا الکافر [3ا اسل غاین مرات قبل آت بق Ee e‏ 
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- حجج المانعين والجواب عنها OE ONSEN ENES SESE‏ 
- فصل : توريث المسلم من الكافر الذمي والمنافق والمرتد ees‏ 


- المساتل التي اسّدلّ عليها بحديث «وهل ثرك لنا عقيل من دار؟!» . 
- المرتدون والمحاربون لما عادوا إلى اللإسلام لم يضمنهم المسلمون 


- يرث المسلم الكافرَ بالموالاة OR RS E a‏ 
- فصل : أصناف آهل العهد O e eae e a‏ 
فصل: هل يجوز لولي الأمر أن يعقد الهدنة مع الكفار مطلقة غير موقتة! E‏ 
- ذكر أهل العهد المطلق والموقت ني (براءة) en E e‏ 


A REPEL, OS ضعف قول من لا يجوز العهد المطلق‎ - 
ER E EES YY FEE REE ORES ES ES GE ذکر حکم أطفالهم‎ 


# الباب الأول: في ذكر أحكامهم في الدنيا E EES Saa‏ 
-السسالة الأرل: هل يصير الطفل سلما بوت الاأبوين أو أخدهما؟ . 
- فهل يورّث الطفل من الميت منهما؟ SESERRA KASE‏ 
- فصل: قاعدة فيما يقتضي الحكم بإسلام الطفل» وما لا يقتضيه _ 
- الجهة الأولى: إسلامه بنفسه إذا عقل اللإسلام E ES a‏ 
aR eT lea Î ga alka Û by E a‏ 
- الخلاف في سن علي عند إسلامه EEO EE E HERE ETE e E‏ 
- الجهة الثانية: إسلام الأبوين أو أحدهما err‏ 
- فصل: الخلاف فى تبعيته لجده وجدته Ee RS. Re.‏ 
- الجهة الثالثة: تبعيّة السّابي ER ODDO e er‏ 


- فصل في ذكر نتصوص أحمد في هذا الباب i E EE BE EE KE E a‏ 2 
- فصل : الحكم بإسلامه لتبعية الدار في الحال التى لا ولاية لأبويه عليه 


۰. 
SKEET LS ETT SRT REET SESE E OSO KO OED KOO OOOO OO OOO OPED O REE EO OOO 
- 


SOE EON, ET الجهة الرابعة: تبعبة الدار‎ - 
O O O O TOT TTT إسلام الاق مل‎ . 


- فصل: ذمي يجعل ولده الصغير مسلمًا r Seer R RELA EE Ge Saa rena‏ 
- فصل: إذا ولد للزوجين الكافرين المملوكين لمسلم BRO‏ 
- يحكم بإسلام الطفل إذا كفله المسلمون E E OREEREEEEN eS‏ 
- فصل: معن الفطرة التي يولد الطفل عليها EEE ERR e‏ 
- محاكمة المؤلف بين كلام ابن قتيبة ومحمد بن نصر في معني الفطرة . 
- تحرير قول أحمد في معن الفطرة e ih SRR EE GE Cl‏ 
- فصل: الأآدلة على أن الفطرة هى الدين aE U HSE SE E Si‏ 
- فصل : احتجاج القدرية بحديث «كل مولود يولد على الفطرة» والرد 


- العود إلى المحاكمة بين ابن نصر وابن قتيبة aR a‏ 
= سياق ما ؤرد من الأ خادیٹ والآثار في استشهاد الله ذرية آدم على أنه 

و 

رم O TT E E E PE EO TOE E NO REE TE O O‏ 
- العود إلى المحاكمة بين ابن نصر وابن قتيبة i‏ 
- تفسير المؤلف لقوله تعالى: ولذ أحَد رَبكَ من َي ءام من 

ظهورِهِم ذرَيتِهم# الآية nG SESE Ce‏ 
- فصل: قول ابن المبارك ومحمد بن الحسن في معنو الفطرة i ê BRE‏ 
- فصل: من قال: إن الفطرة بمعنى الخلقة a EES ESER SS‏ 
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- فصل: من قال: إنها الدأة @ Tg N ROTTS‏ 
- فصل: مَن فسّره بأن الخلق صائرون إلى ما سبق في علم الله من إيمانٍ 
وکر a PRR SE MN OT.‏ 


- قا" الفطرة عند الإمام أحمد: الإسلام e Û SIRA E E O‏ 
- مناقشة أدلة من فسرها بما خلقوا عليه من الشقاوة والسعادة a‏ 
- فصل: من فسّرها بآن الله فطرهم علي الإنكار والمعرفة وعلى الكفر 
والإيمان WT SUGGS a‏ 
- مناقشة شيخ الإإسلام لأدلتهم YF SE Sc a a ee‏ 
- فصل : مناقشة قول إسحاق: إن الحديث يبيْن أحكام الدنيا فقط A JF asl‏ 
- الروايات الثلاث عن أحمد في إسلام الطفل إذا مات آبواه آو آحدهما ۲/ ٠۸۷‏ 
- هل إذا مات الذمي ورثه ابنه الطفل إذا قیل بإسلامه بموت آبیه؟ ..... ۲/ ۱۸۷ 
- فصل: هل خلقت الأرواح قبل الأجساد أو معها؟ IR‏ 
- فصل: مَّن قال: الفطرة تعني السلامة خجلقة وطْبعًا وبنية EET moss‏ 
- فصل: مَّن قال: إن الفطرة هي القوة والصلاحية لاختيار الإيمان PINYY masses‏ 


- لفل ف الققس تي رسالل ا رادل لدو اض الدین له .. ۲۹۹7۳ 
- فصل في تلخيص الآقوال التي سبق حكايتها في معني الفطرة ET FY ecel‏ 


# الباب الثاني : ڏک ر اسکام أطفالهم في الآخرة LE CSA AEANER a‏ 
- من قال بالتوقف في جميع الأطفال سواءٌ کان آباؤهم مسلمين أو 

کفارًا E Fg OCCA O OT ECT‏ 
- فصل في أدلة من ذهب إلى أن أطفال المسلمين في الجنة N‏ 
# فصل : اختلاف آهل العلم في و لاد المش ر كين على عشرة مذاهب .... ۲٠۸/۲‏ 
- المذهب الأول: الوقف في آمرهم OT A O‏ 


- المذهب الثاني: نهم في النار 
- المذهب الثالث: نهم في الجنة 


- المذهب الرايع: أنهم في مترلة بين الجنة والتار 


- المذهب الخامس: نهم مردودون إلى محض مشيعة الله فيهم بلا 


- المذهب السادس: آنهم خدَمٌ أهل الجنة ومماليكهم 


- المذهب السابع: أن حكمهم حكم آبائهم في الدنيا والاّخرة 
- المذهب الثامن: آنّهم يكونون يوم القيامة تراب 


- المذهب التاسع: مذهب الإمساك عن الكلام في المسألة .. 


- المذهب العاشر: أنّهم بُمتحَنون ني الآخرة 


eoe©eue©euususunacostcoocecevrecoéocoaoocoicoocoococc©coocooee 
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- ها أعترض به على هذا القرل» وال هر اب عفه فن قسعة غر وجا 0 NTT‏ 


ذكرالشروط العمريةوأحكامها وموجباتها a TP O O Dao‏ 
الفصل الأول في أحكام البيع والكنائس a O oo‏ 
- ذكر حكم الأمصار التي وجدت فيها هذه الأماكن AF E asas man‏ 
- الضرب الأول: بلاد آنشآها المسلمون في الإسلام e Raa‏ 
- فصل: ذکر تمصير واسط وبخداد وسامرا وغيرها Ae ress‏ 
- اتفاق الأمة على أن آهل الذمة لا يرون على إحداث الكنائس فيما 
مصره المسلموك N f Raa ena Elaman aR‏ 
- نص فتوى شيخ الإسلام جوابًا عن استفتاء في أمر الكنائس ENR Seas‏ 
- فصل: هل يجوز لاإمام عقدٌ الذمة لمن فتحت ديارهم عنوةً مع إبقاء 
المَعابد بأیدیهم؟ OT icon amlramaein  SLSKE  E E‏ 
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- فصل: مت انتقض عهدهم جاز آخذ كنائس الصلح منهم AIP Sssuav.‏ 


- ملخص الجواب أن الكنائس ثلاثة أقسام eT asa RSA e‏ 
- الضرب الثاني من البلاد: ما أنشأها المشركون ثم فتحها المسلمون 

وة TB N Mei GEESE EGE SEE a ake‏ 
- الضرب الثالث: ما فح صلحًا i ORS E‏ 
- ذكر نصوص أحمد وغيره من الاأئمة في هذا الباب TAR NSS‏ 
- قول محمد بن الحسن والاإمام الشافعي a 1 E O E‏ 
- فصل: قول المالكية i j EES CARTS‏ 
- فصل: أن النبي وا بق كنائس آهل نجران Ly LN EE‏ 
- فصل في ذكر بناء ما اسَهْدَّم منهاء ورم شَعَثه» وذكر الخلاف فيه PVE ek‏ 
- فصلل: قول الجويني في «النهاية) TITTY mance ests Res ase:‏ 
- فصل: حکم نقلها من مکان إل مکان n‏ 
- فصل: حكم أبتيتهم وذورهم أن لا يطولوا مها بناءَ المسلمين TE aoc‏ 
- فروع تتعلق بالمسألة O ES a GT‏ 
- فصل في تملك الذمي بالإحياء في دار اللإسلام TUY mekana:‏ 
- فصل: قولهم: (ولا نمنع كنائسنا من المسلمين أن ينزلوها) BIg jg AT‏ 
- حكم الصلاة في البيع والكنائس EF FP O RB CL‏ 
- فصل: قولهم: (ولا نؤوي فيها ولا في منازلنا جاسوسًا) TT‏ 
وا ر ای eg PSE OR‏ 


2 # فصول تعلق بإظهار المُنكر من أفعالهم وأقوالهم مما نوا عنه 
- فصل: قولهم: (ولا نضرب نواقيسنا إلا ضربًا خفيًا ني جوف كنائسنا) FTA‏ 


- ذكر أمور عرض الله ہا عباده المؤمنين عن أفعال محرّمة ومكروهة:. ۳٤١/۲‏ 
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- فصل: قولهم: (ولا نظهر عليها صليبًا) HI EO aaa‏ 
- فصل : قولهم: (ولا نرفع أصواتنا في الصلاة ولا القراءة في کنائسنا..) ٠٤۳/۲‏ 


- فصل: قولهم: (ولا نخرج صليبًا ولا كتابًا في سواق المسلمين) Ee‏ 
- فصل: قولهم: (وأن لا نخرج باعوتًا ولا شعانينًا...) HEN Ka eRe‏ 
EN DESE EE E I AEE E‏ 
- فصل: قولهم: (ولا نجاورهم بالخنازير ولا ببيع الخمور) Tos N ekem‏ 
- فصل: وكذلك قولهم: (ولا نجاوز المسلمين بموتانا) AE OR‏ 
- فصل: قولهم: (ولا ببيع الخمور) E TE‏ 
- فصل: قولهم: (ولا تُرغب في دينناء ولا ندعو إليه أحدًا) 


- فصل: قولهم: (ولا نتخذ شيتًا من الرقيق الذي جرت عليه أحكام 


من الكفار RTE a o aa e‏ 
- ذکر نصوص آحمد فی هذا الپاب a f a. acs‏ 
-فصل: قولهم: (وآن لانمنع أحدًا من أقربائنا أراد الدخول في 

الإسلام) e i O‏ 
# فصول تعلق غير لياسهم وتميزهم عن المسلمین في الم ر کپ 

واللباس وغيره 
فصل: و قرلی: ( زان ازم زا دیا کیا وان لأ بالمسلھیں۔) .ہہ ۲ ۳۹۳ 
- فصل: قولهم: (ولا عمامة) a O OG GT‏ 
- فصل: نهيهم عن التلحي في العمامة FA Sa enam‏ 


- فصل: قولهم: (ولا في نعلين» ولا فرق شعر) م ا 
- فصل: وكذلك قولهم: (ولا بفرق شعر) rDNA genl, yan Ea AR‏ 
- فصل في هدي رسول الله َة ني حلق الرآس وتركه وكيفية جعل 

ES SOR REDS aR Fe, EEN Be Far ره‎ 


- فصل: الأفضل لمن طال شعره آن يجعل ذؤابتين SS,‏ 


- فصل: هل يمكنون من لبس الأردية والطيالسة؟ a OEE‏ 
- هل يلبسون النعلين؟ TANS T ie Gon GG A ESSA‏ 
- فصل: قالوا: (ولا تعشبه بالمسلمین في مراکبهه»ء...) OT o‏ 


- هل يجب على المرأة من أهل الذمة أن تتميّز بالغيار إذا بَرّزت؟ FEIT Bas‏ 
- فصل : قالوا: (ولا نتقلد السيوف) E CT E‏ 
- فصل: نميهم عن الخز والثياب المرتفعة N Ta‏ 
- فصل: لون ما يلبسون من الغيار AY sees ceset‏ 
- فصل : المسلمة لا تبدي زينتها لنساء هل الذمة a E N‏ 
- فصل: قالوا: (ولا نتکلم بکلامهہ) REESE e‏ 
- فصل: قالوا: (ولا ننقش خواتيمنا بالعربية) EY Kida‏ 
- فصلل: قالوا: (ولا نتکتیٰ بکناهم) Dy E‏ 
- فصل: تحريم مخاطبتهم بالفاظ التعظيم كسيدنا ومولانا VY Seed‏ 
- فصل: کیف یُکتب إِلیهہ؟ e eg EAE TSE SOON EAR et‏ 
لفل الوا رر قر امايق ق جاتو د E e‏ 
- فصلل: قالوا: (ولا نعلم أولادنا القرآن) CE TO‏ 
# فصل في أمر معاملتهم للمسلمين بالشركة ونحوها e‏ 
* فصلان في أحكام ضيافتهم للمارًة بهم وما يتعلّق بها 

- فصل: قالوا: (وآن نضیف کل مسلم عابر سبیل ثلاثة آيام... OY aa‏ 


EUT 


- للضيف الأخذ بحقه إذا لم يُصف» والفرق بينه وبين مسألة الظَمّر .. 


- فصل: إذا نزل الضيف وهو مريض آو صحيح ثم مرض ا 
# فصول تعلق بإدخال الضرر على المسلمين والطعن في دينهم 

- فصل : قولهم: (وأن من ضرب مسلمًا فقد خلع عهدّه) esna‏ 
- فصل: الزنا بمسلمة أولى بنقض العهد a Ss Si‏ 
- فصل: من زنا بمسلمة يقتل وإن أسلم a DKS RACES DRE EEE E‏ 
قصل قالوا: (ضمنا لك ذلك علي آتفستا وذراريتا.:.) een:‏ 
- المسألة الأول فيما ينقض العهد وما لا ينقضه EE EER‏ 


- ذكر قول الإمام آحمد وأصحابه .. 


6“.nrwunemneuensneseussusnussnssnuessasssersesesvscecenenseren 


- ذكر قول الإمام أحمد في انتقاض العهد بسب النبي ئلا aT‏ 
- ذكر قوله فيمن يتكلم في الرب تعالى من أهل الذمة EEE‏ 
- فصل: طريقة القاضي آبو الحسين في نواقض العهد ESEREN‏ 
- فصل: مذهب الشافعي رحمه الله تعالى E O E r‏ 
- فصل: مذهب مالك وآصحابه رحمهم الله تعالیٰ E E CE‏ 
- فصل: مذهب أبي حنيفة وأصحابه رحمهم الله تعالى ae‏ 
# حجج نقض العهد بما فيه غضاضة على الإسلام - 
- الدليل الأول: آنها مخالفة لمقتضى الأمان E CE‏ 
- الدليل الثاني: حى يعَظوا اريه عن يَدِ وه صغرُونَ» e‏ 
- الدليل الثالث: فما ِسَقمُوا ك قَاسَقِيمُوا له 4 RSE‏ 


و ص 


- الدليل الرابع: لوان ٽڪئرا اينهم من بعد عَهَدِهِم وَطْعَنُوأ فى 


- فصل: دليل في الأية من وجه آخر 


AR Tal 


الدليل الخامس: ألا يلون ينه وَهَمُوأً ب ٍراج 
اسول a‏ 


- الدليل السادس: لوه يُعَذَبه أ که با رپس YY YF n‏ 
-الدليل السابع: کالم قلعا لھ تس کاو او و 

جهن افا ذلك ازى لظي VS N ORES‏ 
e‏ ون ایر و ا لے اہ کےا کیا کے 
a‏ ا ربوا قوق التاق وَاصربوا نهم کل بان © 

5ك بأكَهُ َ٣به‏ ا 2 N i nD EE e‏ 
- الذلیل العاشر: ولّولا أن کب أ عَلیھے ا ا لدب ف 


Gn 


- الدليل الحادي عشر: إن ألَذِينَ يُوّذُونَ أل وَرَسُولهد لَعََهُمُ لله ف 

آلدنيا والاخرة4 a a LS‏ 
- الدليل الثاني عشر: زوال العصمة عن المؤذي لقوله ية: «(من 

لکعب ين الأشرف؟ فاته قد آذئ الله ورمت له f f OE OEE‏ 
e E ER e‏ 

رة تین کہ تان اکا فاا دود لا قل ا4ے ۹/4 
- الدليل الرابح عشر: قوله: راء من له گولب إل ین غه 

ن الق کین إلى قوله: إلا لين عَلهَدتُم هَن نرين ده ل 


8 


کوک اة E LT O EST EE‏ 
*# ذكر الادلة من السنة على وجوب قتل السات وانتقاض عهده Vo /Y eens‏ 


110 


- الدليل الأول: حديث اليهودية التي كانت تشتم النبى بلا @ a.‏ 
- الدليل الثاني: حديث آم ولل كانت تشتم النبي ل فقتلها سيدها س 
- الدليل الثالث: قصة كعب بن الاأشرف a aa‏ 
- شبهة من قال: إن كعبًا كان حربيًا ولم يكن من آهل العهد ا ١‏ 


- قصل: شبهة تعرّضت لبعض السفهاء في قتل ابن الأشرف ا د سم 
- الدليل الرابع: حديث «مّن سب نبا قّل» ومن سب أصحابه جُلد» .. 
- آخر المجلد الأول المخطوط وقيد الناسخ ا ا ا کر 


la AS aa IR pti eR Û A الفهارس اللفظية‎ # 
E E NE ERG E E فهرس الآيات القرانية‎ - 
O E O ORT WOO TE TE EEF ENRETEEEE فهرس الأحاديتث النبوية‎ e 


mnn enrnnnnnnnanarnsnsrnssnrnsrnrrneses©ssSse©sssesnnsnnsvrnesssnscscsscscoss ss 


IE EC EUR OR ORTES الفوائد العلمية الأخرى‎ - 


TY 


